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 Since the 1970s, Mohammed Arkoun (1928-2010) has worked on 

projects such as "Islamic Criticism, " "Applied Islamology, " and 

"Prospective Critical Wisdom" with the goal of monitoring and 

conducting Islamic studies as well as the crisis of the Islamic-Arab 

world. Secularism is one of Erkon's special values in his thought. 

This article takes a descriptive-analytical approach to Arkoun's ideas 

on secularism in the Islamic world.Questions: What, in Arkoun's 

opinion, is the definition and fundamentals of secularism? Is 

Arkoun's secularism a reasonable alternative to religious debate? 

Findings: According to his reading, secularism is a schema that 

developed in Western countries in opposition to theocracy. He 

regards the duality of Islam and secularism as one of the most 

difficult issues in recent Islamic thought, and he regards the 

implementation of secularism in Islamic societies as making 

significant progress. One of Arkoun's innovations is the division of 

secularism in Islamic history into four periods. Secularism, 

according to him, had no place in the Prophetic era and only began 

with the Umayyad caliphate and developed during the monarchy. 

With three experiences in France, Lebanon, and Turkey, Arkoun also 

introduced the dual of open and coercive secularism. Coercive 

secularism has marginalized religious discourse in opposition to 

social discourses, and it is a failed experiment. However, free 

secularism is a progressive path that includes the establishment of 

modernism components such as gender equality, democracy, and so 

on. Arkoun viewed secularism as a method of governing the socio-

political arena rather than as an alternative ideology to religion. 
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 های کلیدی:واژه

 محمدارکون،

 جهان اسلام،

 تاریخ اسلام،

 سکولاریسم،

 مدرنیسم.

« شناسی کاربردیاسلام» ،«نقد عقل اسلامی»یعنی های خویش را پروژه (،م 2010-1928ارکون ) محمد
از دهه هفتادمیلادی باهدف پایش و انجام مطالعات اسلامی و بررسی  را« نگرنگرآیندهعقل سنجش»و 

ای در اندیشه ارکون عرب مطرح کرد. یکی از موضوعات که جایگاه ویژه-جهان اسلام هایبحرانوضعیت 
های سکولاریسم در جهان انگاره بررسیبهتحلیلی -این مقاله بارویکردی توصیفی دارد، سکولاریسم است.

، مبانی تعریف :"مقاله قصد درارد به این سوالات پاسخ دهد که این پردازد.دیشه ارکون میاسلام در ان
-اسلامتسری و در جهانکاربرد و سکولاریسم امکان از نظر ارکون  سکولاریسم ازمنظرارکون چیست؟ آیا

 ::دهدمینشان  هایافتهدینی است؟ سکولاریسم موردتوجه ارکون، جایگزین گفتمان  آیا دارد؟ عرب
های تر در جوامع غربی جهت مقابله با اندیشهاست که پیش ایوارهطرحدر خوانش وی،  سکولاریسم
ترین موضوعات در است. وی دوگانه اسلام و سکولار را از چالشینشسته ثمربهحاکمیت دینی( تئوکراسی )

رسیدن  مثابهبهسازی سکولاریسم در جوامع اسلامی را کند و پیادهاندیشه معاصر اسلام تلقی می
بندی سیر سکولاریسم در نوآوریهای ارکون در این زمینه، تقسیم ازجمله پندارد.اساسی می هایپیشرفتبه

است. ازمنظر وی، سکولاریسم در عصرنبوی جایگاهی نداشته و از عصرخلافت  تاریخ اسلام به چهاردوره
همچنین ارکون دوگانه سکولاریسم باز و قهری را  .ه استعصرسلطنت توسعه یافتاموی، جوانه و سپس در 

پردازد. ازمنظروی، سکولاریسم قهری گفتمان بیان سه تجربه فرانسه، لبنان و ترکیه میکند و بهمطرح می
ی اهای اجتماعی مغایرت دارد و تجربهگرایی در درون گفتمانبرد و با اصول کثرت حاشیهبهدینی را 
ویژه برابری های مدرنیسم بهلفهمؤ دلیل تثبیتخورده و ناموفق است. اما سکولاریسم باز یا آزاد بهشکست

ای جایگزین دموکراسی و... راهی رو به پیشرفت است. ارکون، سکولاریسم را یک ایدئولوژی یاآموزه جنسیتی،
 پندارد.سیاسی می-اجتماعیرا یک روش حکمرانی در عرصه کند؛ بلکه آندین تلقی نمی

تاریخی  هایپژوهشمجله  ،ونکهای سکولاریسم در جهان اسلام در اندیشه محمد اربازنمایی انگاره (1140)مجید  ،منهاجی استناد:
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 مقدمه

دینی( حاکمیتتئوکراسی )های ها مقابله با اندیشهدههسکولاریسم درجهان غرب و پس از 

های خاصی ها و برداشتکه بستر غربی سکولاریسم به آن دلالت ایگونهپدیدارگردید. به

ها قادرند سکولاریسم غربی است یا سایر ملت آیا شود:است. در اینجا این پرسش مطرح میبخشیده

سیاسی -حکمرانی در عرصه اجتماعیعنوان یک تئوری و عملکرد یا یک روشسکولاریسم را به

مسئله سکولاریسم بپردازند، ی از اندیشمندان تلاش کردند بهجهان عرب، گروه در در پیش بگیرند؟

های ای که این مسئله ازبحثگونهدو گروه موافق و مخالف تقسیم کرد؛ بهها را بهامر آنکه این

های جهان عرب تبدیل شد. پیش از اندیشمندان برانگیز و دیالکتیکی میان سکولاریستچالش

اندیشمندان مسیحی عرب به واکاوی و مطالعه سکولاریسم در جهان عرب پرداختند مسلمان عرب، 

های بسیاری عنوان الگویی در عرصه سیاست، اقتصاد و فرهنگ تلاشسازی آن بهو درراستای پیاده

سوی تمدن مدرن کردند و کوشیدند جهان عرب را از نظر فکری، سیاسی، اجتماعی و فرهنگی به

 ترین مسیحیان سکولار عرب بودند.لی شمیل و فرح انطون از مهمغرب سوق دهند؛ شب

سرشناس  محمدارکون اندیشمند میان،در این( 559-558: 1999؛ حوالی،317-316: 2000)الحاج،

بود. وی کوشید  اسلامجهانسازی سکولاریسم در ( ازموافقان روندپیادهم 2010-1928الجزایری )

دور از یقینیات سازی کند و راهی جدید و بهمسلمانان سادهمسئله را برای فهم عموم تا این

های پیشین در زمینه سکولاریسم بیابد. سکولاریسم های بازمانده از سنتانگارانه و کلیشهجزمی

 .در اندیشه ارکون منحصر در تعریف سنتی و محدود یعنی جدایی دین از دولت نیست

های سکولاریسم در جهان اسلام در بررسی انگاره تحلیلی به_توصیفیاین مقاله با رویکردی 

پردازد، که شامل ارائه تعریف، انواع و مبانی سکولاریسم ازمنظر ارکون، اندیشه محد ارکون می

های سکولاریسم در اروپا و جهان اسلام اسلام معاصر و سکولاریسم و سرانجام بررسی و نقد تجربه

 است.

 پیشینه تحقیق

است. اما در آشنا در ایران است و برخی از آثار وی به فارسی برگردان شدهکون چهره نامار

توان به این موارد زمینه مسئله سکولاریسم در اندیشه ارکون آثار بسیاراندکی وجوددارد؛ می
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« العلمنه و الدین»ترجمه کتاب « غرب-مسیحیت-سکولاریسم و دین؛ اسلام»کتاب : کرداشاره

در این مقاله از متن عربی استفاده ز اغلاط است. ترجمه رسایی به فارسی نیست و مملو ا ارکون که

اسلام و سکولاریسم »مقاله  مانیفست ارکون درباره سکولاریسم است. مثابهبهاست. این کتاب شده

ون ای بسیار مختصر درباره سکولاریسم ازمنظرارکاثر الزواوی بغوره؛ این مقاله« در اندیشه ارکون

 است.

 مفهوم سکولاریسم ازمنظر محمدارکون

سکولاریزاسیون( واژگانی دخیل و جدیدالاستعمال علمنه )سکولاریسم( و علمانیه )واژه 

. در م 1828بار در سال معتقدند این واژه برای نخستین ( برخی52-51: 1989قرضاوی، ) هستند.

معجم »ذکرشده است. همچنین در . م 19الیاس بقطر در قرن « عربی-فرهنگ لغت فرانسه»

شود؛ امری مربوط به علم میاست. در تعریف علمانیه گفتهنیز آمده« المعجم الوسیط»و « البستانی

( 217: 2003زروخی،) کنند.ویژه دستگاه کلیسایی ذکر میرا نقطه مقابل امور دینی بهاست، و آن

های مختلف، تعاریف نیست و درگفتمان ازدیدگاه ارکون، مفهوم سکولاریسم، مفهومی واضح و رسا

ها و عملکرد کوشد تا سکولاریسم را براساس وابستگیتفاوتی برای آن وجود دارد. بنابراین وی می

پردازد و های زبانی و تاریخی این اصطلاح میروزانه آن تعریف نماید. ابتدا ارکون، به تبیین ریشه

معنا که جز روحانیون است؛ بدانمعنای همه مردم به]لائیک[ به laïcosکلمه یونانی » گوید:می

، واژه م 13قرن  یباشند. اما در زبان لاتیندر فرایندهای روزمره زندگی، روحانیون دخالتی نداشته

laïcos کند خاطرنشان می ( ارکون291: 1998ارکون،«)معنای زندگی اجتماعی یا قانونی بود.به

 زمانی است._یز ساده میان امور معنوی و مادیکه مفهوم سکولاریسم بیش از یک تما

کند که باوجود گسترش و تبلیغ گفتمان دینی در ( علاوه براین، وی تصریح می36: 1990ارکون،)

اند. در مقابل جوامع متعدد، اما در زمینه اعتقادات، آداب و رسوم از الگوی سکولاریسم بهره برده

گرایانه و ثابت که گرا است؛ اندیشه جزملتغییر و تحولا مفهوم سکولاریسم که مفهومی پویا، دائم

گرایانه، دو مقوله دنیوی و دینی امری غیرقابل تغییر و تحول است، وجود دارند. براساس اندیشه جزم

 (91: 1987صالح،) ثابت و غیرقابل تغییر هستند و از یکدیگر قابل تفکیک نیستند.
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کند و معتقداست سکولاریسم را ازطریق عملکرد آن تعریف میترتیب، ارکون، مفهوم بدین

 ( این9: 1996ارکون،) های روح بشری است.که سکولاریسم، یکی از دستاوردها و گشایش

که مفهوم سکولاریسم از نظر وی، مترادف مفهوم آزادی است. اما آزادی همیشه  معناستبدان

ای به دوره دیگر ای به جامعه دیگر و از دورهمشروط است و مشروط بودن سکولاریسم از جامعه

یک نگرش روحی برای »سکولاریسم ارکون مفهوم  تعبیربه( 108: 1996ارکون،) متفاوت است.

معناست که ( این بدان10: 1996ارکون،«)رسیدن به حقیقت است.دستیابی به حقیقت یا 

های متعدد حقوقی جامعه است؛ زیرا در جستجوی شناخت تر از مقولهای گستردهسکولاریسم مقوله

( ازنظرارکون، مفهوم سکولاریسم اخیراً به مفهومی 11: 1996ارکون،) و روح بشری است.

طور دقیق این مسئله از زمان پیدایش است، که بهیل شدهبرانگیز تبدایدئولوژیکی با معانی بحث

رفت که مفهوم سکولاریسم را آزادی از ای پیشگونهاست. این روند بهآخرین دین جهانی رخ داده

کند که ( ارکون تصریح می21: 1993شرفی،) های دینی و اقتدار علمای دین پنداشتند.محدودیت

کند و آزادی ه ایدئولوژیکی تبدیل شود؛ زیرا امور را کنترل میمفهوم سکولاریسم نباید به یک عقید

کند و واژه سکولاریزاسیون( استفاده میالعلمنه )نماید. ارکون پیوسته از واژه اندیشه را محدود می

گذارد. می« العلمنه و الدین»برد و حتی نام کتاب خویش را کار می سکولاریسم( را کمتر بهالعلمانیه )

گردد. در گام بعدی ارکون انیه و علمنه به نقش دین در جامعه و کارکردهای آن بازمیتفاوت علم

پردازد. وی معتقد است این گسترش به روند گسترش مفهوم و دایره سکولاریسم در جهان غرب می

انداز اقتصادی و مادی بینانه با نیروهای اجتماعی است، که محصول یک چشمدلیل ارتباط واقعبه

های فلسفی و ( ارکون ریشه توسعه سکولاریسم را متأثر و ناشی از اندیشه29: 1990ارکون،) است.

پندارد. همچنین معقتداست مفهوم سکولاریسم ابزاری برای آزادی گرایی در جامعه میرشد عقل

 (36: 1986ارکون،) لایه سطحی، عمیق و روشنگرانه است.اندیشه انسان است، که دارای سه

 سکولاریسم از منظر محمد ارکونمبانی 

های ها یا روشازمنظرارکون، سکولاریسم، خواه در ساختار اجتماعی یا روابط میان گروه

ای با قابلیت پیشبرد و مقابله با تحولات عنوان تجربههای آن بهآموزشی، سازوکارها، مفاهیم و ارزش

گیرد، که ماعی بحرانی را دربرمیاست و این همان چیزی است که واقعیت اجتمختلف ارائه شده
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، ارکون برای توسعه راستادراینسازی است. مانع کابردهای رسمی سکولاریسم یا عرفی

بندی و معرفی پردازد، که درراستای چارچوبترین مبانی و شرایط میمهم طرحبهسکولاریسم، 

ز این مبانی اشاره سکولاریسم در عرصه تفکر و واقعیت ضروری است. در اینجا به سه مورد ا

 خواهیم کرد.

 مدرنیته .الف

بیان نقش مدرنیته منظور بازنمایی و تعریف شرایط ممکن در یک گفتمان سکولار، بهارکون به

توانیم درباره ما نمی» گوید:کند. وی میویژه مدرنیته فکری در عرصه سکولاریسم توجه میبه

سازی متفاوت کنیم؛ زیرا مدرنیته با فرآیند مدرنیزهعنوان یک مفهوم مستقل صحبتمدرنیته به

ارکون  ( ازمنظر177: 2008ارکون،«)را خرید و وارد کشور کرد.قیمتی آن هربهاست، که بتوان 

شود؛ اما سازی بیانگر تحولاتی است که در چارچوب خارجی وجود انسانی ایجاد میفرآیند مدرنیزه»

گرا مثلاً در عصر اسلام کلاسیک همچون توحیدی، سانمدرنیته توسط فیلسوفان و مورخان ان

 ،(Descartesدکارت )توان از شود؛ یا میرشد و...بیان میمسکویه و المعری، جریان معتزلیان، ابن

، (Montesquieu)، مونتسکیو (Rousseau) روسو، (Hume) ، هیوم(Shakespeare) شکسپیر

و  (Nietzsche) ، نیچه(Marx) ای که امثال مارکسمدرنیتهو... نام برد؛ یا  (Goethe) گوته

توان مطرح کرد. مدرنیته یک تکانش پیوسته است و یا حتی اند، میبیان کرده (Freud) فروید

را یک پروژه ناقص برای گسترش و جستجوی بیشتر برای شناخت عقل قلمداد توان آنمی

 (178-177: 2008ارکون،«)کرد.

ازمنظر ارکون مدرنیسم در توسعه عمومی اندیشه اسلامی در بازده زمانی قرن چهارم تا ششم 

است. وی در اینجا ( و در عصر رنسانس و روشنگری غرب نقش مهمی ایفا کردهم 11تا  9هجری )

سوی پیشرفت که غرب مسیحی و حتی یهودی روبهچرا هر زمانی»کند: این پرسش را مطرح می

( ارکون علت 59: 2007ارکون،«)است؟گرایی و شکست رفتهعرب و به واپس-ن اسلامرود، جهامی

های دلیل نگرشعربی کنونی را به-جلوگیری و عدم توسعه مدرنیسم در کشورهای اسلامی

م،  70دهه گرایی در های اسلامو نگرش م 70و  50دهه گرایی در فاصله زمانی بنیادگرایی و ملی

شناسی و هرآنچه شناسی، زبانشناسی، روانیکردهای فلسفی، تاریخی، جامعهکند؛ که رومعرفی می



 

 

 

 

 
 

 های سکولاریسم در جهان اسلام در اندیشه محمد ارکونبازنمایی انگاره
 

 

463 

زیرساخت اساسی  ( ارکون179-177: 2007ارکون،) اند.مربوط به علوم مختلف است را حذف کرده

کند. درواقع رابطه میان یابی به سکولاریسم معرفی میرا دستبرقراری مدرنیسم و لازمه آن

یابی به دست معناکهبدانر اندیشه ارکون یک رابطه لازم و ملزوم است. مدرنیسم و سکولاریسم د

 یکی از آنها، مستلزم حضور دیگ

 دموکراسیب.

ای دلیل پیوند با فرایند توسعه جوامع و تأثیرگذاری آن، مقولهازمنظرارکون، دموکراسی به

وی براین باوراست که لازمه رو، ( ازاین125: 1996ارکون،) پندارد.روشن با دستاوردهای واقعی می

ها و سرنوشت و شرط اساسی در هر تجربه دموکراسی، آزادی شهروندان در بیان مشکلات، دغدغه

معتقداست تجربه  ( ارکون92ب: -1989ارکون،) ها، نهادها و نشریات است.خویش و آزادی جمعیت

ها و سم و گشودن افقیک سرمایه ارزشمند برای بازنمایی سکولاری ایجامعهدموکراسی در هر 

رو، گسترش فرهنگ دموکراسی در جامعه درراستای فعال های جدیدی برای آن است. ازایندیدگاه

دلیل عدم مشارکت کردن گفتمان سکولار یک ضرورت است. ازمنظر وی در جوامع اسلامی، به

امری غایب مردم در اعمال قدرت سیاسی و ناآگاهی سیاسی در سطح احزاب و بزرگان، دموکراسی 

گفتمان  ( ارکون158: 2008؛ همو، 58: 2007ارکون،) است.رفتهشمار میو گاه فرمالیستی به

مشی برای اسلام سیاسی معاصر و رهایی از تأثیرات منفی حاصل از اسلام سکولاریستی را یک خط

عربی، یک مدل -اسلامیتواند برای دموکراسی و نظام اجتماعی کشورهای پندارد، که مینفتی، می

محور و های خانوادههای جامعهخاص طراحی نماید و جایگزینی برای حکومت پدرسالاری و سنت

( 17: 1991عاشور،بن) باشد.هایی که بر تمام تاریخ اجتماعی ما مسلط بود، میای و حتی سنتقبیله

های سازگاری با ارزش ای که جدایی دین و دولت، مقدمه اساسی درراستای هماهنگی وگونهبه

 (208و  177: 1990عصفور،) سیاسی مدرن است.

 

 احترام به حقوق بشر ج.

ارکون معتقداست که گسترش زندگی سکولاریستی در جامعه با میزان احترام به حقوق بشر، 

های ارزش ترتیببدینمتبلور گردید، ارتباط تنگاتنگی دارد.  م 1948و  1789های که در سال
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تدریج از زمان انقلاب فرانسه در غرب ریشه بری، برادری و احترام به کرامت انسانی بههمچون برا

کند که ساختار حکومت است؛ فرزندان آنها از حقوق اساسی برخوردار شدند. ارکون تاکید میدوانده

ی برداری از نیروچیز متمرکز بود: بهرهدر جهان اسلام و نحوه عملکرد و دغدغه آنها، فقط بر یک

لحاظ عربی همچنان به-های اسلامیها و حکومتنظامی. همچنین جامعه مدنی در بیشتر سازمان

معناست که جوامع بدان ( این68-67: 2007ارکون،) شناخته نشده است. رسمیتبهسیاسی و حقوقی 

در یونسکو را تصویب کردند؛  1980درسال عربی که اعلامیه اسلامی حقوق بشر -معاصراسلامی

چیز خود فاقد آزادی هستند. آزادی بیان، مطبوعات، آموزش و... صرفاً واژگان پرتکرار است و هیچ

کنیم ای زندگی میمعه، ما در جا( ازمنظرارکون97: 1996ارکون،) در رابطه با حقوق بشر وجودندارد.

های درگیر، مواجهه هستیم. هایی همچون برابری، تسامح و برادری با حضور فرقهکه کمبود ارزش

درنتیجه فاصله بین نظریه و عمل و میان مبانی متعالی سکولاریسم و واقعیت روزمره، بسیار زیاد 

ع اسلامی از دستیابی به ( ازاین لحاظ، ارکون معتقداست که بقیه جوام68: 2007ارکون،) است.

حداقل گام اول سکولاریسم فاصله دارند و این بدان معناست که احترام به حقوق بشر شرط لازم 

 روشی آزاد و باز است.برای ورود به تجربه سکولار به

 انواع سکولاریسم از منظر محمد ارکون

شمارد؛ باز و...برمی ارکون انواع سکولاریسم ازجمله سکولاریسم نوین، ستیزگرایانه، قهری،

قهری یا منفی و سکولاریسم  سکولاریسم کند؛اما سرانجام سکولاریسم را در دو نوع خلاصه می

 باز یا آزاد.

 سکولاریسم قهری .1

ارکون سکولاریسم را براساس عملکرد آن در غرب مورد تجزیه و تحلیل قرار داد. ازمنظروی 

سکولار قهری است، که از دوره رنسانس آغاز شد. در این دوره ترین نوع سکولار، نخستین و شایع

های دینی کلیسایی پیشرفت و عقلگرایی تجربی در غرب زمینه شناخت را محقق کرده و و نگرش

 ( اقدامات73 -72: 1996ارکون،) دلیل مخالفت با عقلانیت، حذف و غیرقابل اتکا پنداشتند.به

رو، با واکنش خشمناک آبای گرایی همراه بود؛ ازاینطیمعتقدان به سکولاریسم قهری با افرا

تدریج نگرش سکولاریسم قهری در اروپای غربی ( به305: 1997جمیل،) کلیسایی مواجهه گردید.
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دنبال جدایی کلیسا از تنها بر سیاستمداران که بهویژه در فرانسه گسترش یافت. این رویکرد نهبه

، فرهنگی و علمی نیز مسلط گردید. در نتیجه اقدامات حکومت بودند، بلکه بر محافل فکری

عنوان یک شعار ایدئولوژیک، عمدتاً توسط نخبگان جامعه غربی سکولاریسم قهری، سکولاریسم به

 (73: 1996ارکون،) و درراستای آزادی اندیشه مطرح شد.

ان امر عنورفت که تنها عقل علمی را بهازمنظرارکون، جریان سکولار قهری تاجایی پیش

کرد که چارچوب این مشروعیت را همان عقل علمی تعیین بخش معرفی کردند و اعلاممشروعیت

جامعه اروپا از فضای عقلی قرون وسطایی به فضای عقلی مدرن  ترتیببدینکند و نه دین. می

 شناسی و حقوقی بودند که رفتارهای اخلاقی و اجتماعیمنتقل شد و این دانشمندان پزشکی، زیست

های ، دولتتعبیرارکون( به14الف: -2001ارکون،) کردند و نه روحانیون.مردم را رصد و تعیین می

های اخلاقی را که تضمین حفظ انسجام اجتماعی مردم و تحکیم مدرن اروپا همه ارزش

های حیاتی لازم برای زندگی جامعه بود، را از دین بیرون کشید و دین دیگر در زندگی همبستگی

عقل غربی، به یک نظام شناختی  ( بنابراین15الف: -2001ارکون،) جامعه جایی نداشت. عمومی

تبدیل شد، که بیانگر نیازهای خاص با مطالب علمی گردید. این همان چیزی است که غرب را 

های آشکار در عرصه فناوری، اقتصاد و سیاست، توانست هژمونی خود را بر جهان دلیل موفقیتبه

نگرش سکولاریسمی با  یک تعبیرارکونبه، ترتیب( بدین15الف: -2001ارکون،) تحمیل کند.

مشی روحانیت کلیسایی جویانه پدیدار گردید، که برخلاف اقتدار و خطای و ستیزهرویکردی منازعه

های خود ازطریق فلسفه ابزارگرایی یا بود. درمقابل سکولاریسم قهری برای تحمیل ایدئولوژی

های فرابشری حذف مقوله ( بهFunctionalismکارکردگرایی )( و Instrumentalismابزارانگاری )

 (92الف: -2001ارکون، ) در عرصه سیاسی و اجتماعی پرداخت.

 

ای که پردازد و معتقداست که موقعیت تعارضی و مقابلهارکون به رد سکولاریسم قهری می

است، تا حد زیادی توسط دلایل و شرایط مختلف در غرب علیه اقتدار دینی تحمیل شدهبه

دیگر، گسترش روزافزون فلسفه مارکسیستی موجب توسعه این بیانگردید. بهمارکسیسم تشدید 

 ترتیببدیننظریه شد، که دین چیزی جز یک پوسته سطحی یا ساختاری با ظرفیت اندک نیست. 
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عنوان آزادی اندیشه از دین قلمداد گردید و سکولاریسم تجربه مارکسیست در مبارزه با دین به

 است.نیت قرارگرفته و جنبه دینی را از صحنه جوامع خارج کردهقهری نیز در جایگاه عقلا

را یک کند و آنتفسیرها و عملکرد سکولاریسم قهری را رد می ( ارکون74 – 73: 1996ارکون،)

تطبیقی به ما  شناسیانسانمعتقداست که تجربه و علم  زیرا پندارد؛گرایانه و ناقص میتفسیر تقلیل

کند، که هیچ جامعه بشری بدون تقدس وجود ندارد و تقدس و عامل دینی یک نیاز بشری ثابت می

 (128: 1998ارکون،) است.

 سکولاریسم باز یا آزاد .2

ازدیدگاه ارکون تفسیرها و عملکرد سکولاریسم قهری، موجب شد که یافتن فرمول جدیدی 

روی همه ابعاد بشری ازجمله بعدمعنوی و دینی رویکردی برای سکولاریسم ضروری گردد، تا فرا

دلیل توجه به همه ابعاد بشری باشد. وی بر این باوراست که سکولاریسم باز را بهباز و آزاد داشته

ارکون برای سکولاریسم مطرح  که« باز»قید یابی گردد. ازجمله ابعاد معنوی و دینی، باید ریشه

دهد؛ بیانگر توجه بیشتر به ابعاد و احساسات لاریسم قهری قرار میرا در مقابل سکوکند و آنمی

ازمنظرارکون ضرورت یک  گرایانه است.مشی کثرتطرفانه و با خطدینی، با رویکردی بی

طرح دوباره ابعاد معنوی، فرهنگی و تاریخی ادیان در تمدن غربی، کمک  سکولاریسم جدید، به

و چگونگی پیدایش، توسعه و رسالت آنها در جامعه غربی وجود کند؛ زیرا مطالعه ادیان شایانی می

 روند.هر سو می و برای تأمین نیازهای معنوی خویش به شوندگمراه می مردم رو،ازاین ندارد؛

کشش و تنش درونی و اشتیاق به جاودانگی و ابدیت از یکی » گوید:می ( ارکون211: 2001ارکون،)

انسان فقط »( یا 262: 1993ارکون،«)باشد.رود و غیرقابل تفکیک میشمارمیابعاد اساسی بشر به

گرایی نیست؛ هر انسانی نیاز دارد که از شرایط مادی خود گاه به گاه فراتر رود، تا مادیات و مصرف

 ( ازمنظرارکون263 – 262: 1993ارکون،«)تر است، برسد.تر و گستردهبه چیز دیگری که دائمی

کند؛ جویی میانگر یک بعد اساسی از انسان است که برای ارضای معنوی آن چارهبعد معنوی بی

 را نادیده گرفت.توان آندهد و نمیمیویژه در عصر مدرن یک بعد مهمی را نشانزیرا دین به

 25: 1993ارکون،)
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ارکون درراستای توسعه رویکرد سکولاریسم آزاد، بر لزوم بررسی تطبیقی میان بعدمعنوی و 

هایی که سکولاریسم برای انسان اندازها و گشایشستاوردهای آن برای انسان از یک سو، و چشمد

( سپس وی با هدف ازبین بردن 257 – 256: 1993ارکون،) کند.است، تأکید میبه ارمغان آورده

خواستار ایجاد گرایی، گرایی یا فرقهافکنانه و تلاش برای حفظ کثرتبرانگیز و تفرقهشرایط چالش

طرفانه میان اندیشمندان سکولار و دینی است. ازمنظرارکون یک رویکرد کلامی آزاد، جدی و بی

های سنتی آموزش گام نخستین در زمینه توسعه سکولاریسم آزاد، عرصه آموزش است، باید روش

دی، اسلامی، یهودینی )فسخ گردد؛ زیرا باعث افزایش حساسیت و تنش میان طلاب و علمای 

کاتولیک با پروتستان در مسیحیت، شیعه و سنی در اسلام، ادیان )مسیحی( یا حتی در درون 

شناسی شود. همچنین وی بر درج درس ادیان تطبیقی و مردم( میفریسیان و صدوقیان در یهود

عنوان یک پدیده کند؛ بدان معنا که دین بههای مرتبط تأکید میهای رشتهدینی در سرفصل

 (214 – 213: 2001ارکون،) ناختی مورد مطالعه قرارگیرد.شانسان

و  (Habermasهابرماس ) (،Foucaultفوکو )ازمتفکران اروپایی همچون برخی»معتقداست ارکون

اند، که چنان در عرصه اندیشه و عمل، اقداماتی انجام داده( همJacques Derridaدریدا )ژاک 

های جوامع بشری خارج طور قطع از رهیافتبهبعد دینی است را هرآنچه مربوط به

درباره « گفتمان فلسفی مدرن»کتاب هابرماس در » گوید:( یا می255: 1993ارکون،«)کنند.می

کند؛ و هیچ اشاره به اندیشه دینی مسیحی نمی دهدمیچهار قرن مدرنیته فکری و فلسفی توضیح 

کند شدت رویکرد این متفکران را رد میبه کون( ار257: 1993ارکون،«)فوکو نیز بر همین شیوه بود.

آزاد  ( سکولاریسم208: 2001ارکون،) و معتقداست که درراستای توسعه سکولاریسم قهری است.

های مختلف و جدید است، که فراروی جهان اسلام است، یا باز ازمنظرارکون، سکولاریسمی با افق

 (280-279: 1996ارکون،) های فکری خارج شویم.ماندگیتا از عقب

 های تاریخی سکولاریسم در تاریخ اسلام از نظر محمد ارکونریشه

ارکون معتقداست که سکولاریسم در واقعیت تاریخ جوامع اسلامی حضور و بروز پررنگی 

ص( تا پایان پیامبر )یعنی پس از رحلت خلافت )امر از همان عصر است؛ بدان معناکه اینداشته

( وی براساس 45-44: 2018بوترعه،) ( مشهود است.م 1258 – 632هـ/  656–11عصر عباسی،
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رویکردهای علوم انسانی و علوم اجتماعی مدرن به تجزیه، تحلیل و نقد مسئله سکولاریسم در 

پردازد. ارکون سیر تاریخی سکولاریسم در تاریخ اسلام را در یک نمودار به چهار دوره اسلام می

عصر تاسیسی( و پیدایش عقل اسلامی و پیوند میان دین و نبوی )ر عص-کند: نخستتقسیم می

-راشدین، اموی و عباسی( و آغاز سکولاریسم در جهان اسلام؛ سومخلافت )عصر -دولت؛ دوم

 دوره معاصر() از الغای سلطنت عثمانی تاکنون؛-دوره امپراطوری عثمانی(؛ چهارمسلطنت )عصر 

 (16: 1398)بغوره،

 و خلافت اموی و عباسی و مسئله سکولاریسم ص(نبوی )عصر  الف.

است. بدین ازمنظرارکون، اسلام، نگاه بسته و واکنشی نسبت به مسئله سکولاریسم نداشته

که جوامع اسلامی در دوره خلافت، سلطنت و دوره معاصر  دهدنشانترتیب ارکون کوشید تا 

اند؛ اما این تجربیات مورد مطالعه و بررسی قرار های مختلف سکولاریسم را پشت سرگذاشتهتجربه

داری ایشان فاصله ص( از تجربه حکومتپیامبر )اند. ازدیدگاه ارکون، خلافت پس از رحلت نگرفته

دست نگرفت و خلافت وارد ر یا شخصی همانند ایشان رهبری را بهمعنا که دیگر پیامبگرفت؛ بدان

( بنابراین سکولاریسم در تاریخ اسلام از زمان رحلت 32: 1986ارکون،) فاز سکولاریسم گردید.

. و در قالب دو شیوه م 1923ص( تا الغای امپراطوری عثمانی توسط آتاتورک در سال پیامبر )

ها در طول تاریخ دیدار و توسعه یافت. ازدیدگاه وی حکومتحکومتداری یعنی خلافت و سلطنت پ

کردند. اند و آنها را توجیه و پشتیبانی میاسلام پیوسته ازسوی حاکمیت دینی مورد تایید قرار گرفته

دست ص(، اقتدار خویش را از طریق قوه قهریه بهپیامبر )ازسوی دیگر خلافت پس از رحلت 

، دوره خلفای ( ازمنظرارکون32 –33: 1986ارکون،) ی و شرعی.های قانونآوردند و نه راهمی

 تعبیربهشود. میهای مهم و یکی از از مراحل ظهور قدرت در تاریخ اسلام محسوبراشدین، از دوره

بود، را حفظ  ( رایجصپیامبراکرم )تر در عصر هایی را که پیشها حداقل بخشی از ارزشوی، آن

های رده، آغاز و گسترش ر عصر خلفای راشدین همچون ارتداد، جنگکردند؛ اما رخدادهای مهم د

فتوحات در سه ضلع ایران، روم و آفریقا و حتی ترور سه خلیفه راشدین، بیانگر خشونت رادیکالی 

ترتیب از این دوره سکولاریسم  ( بدین30: 1986ارکون،) بود، که جامعه آن دوره را فراگرفته بود.

 پدیدار و توسعه یافت.
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یابی تاریخی دنبال ریشهارکون باتوجه به رخدادهای تاریخ اسلام در دوره خلافت، به

ها کند که دولت اموی و عباسی سکولار بودند؛ آنسکولاریسم در جهان اسلام است. وی تأکیدمی

کننده امر صرفاً یک دستاورد سرگرمپردازی ایدئولوژیکی بر مبنای آرا فقها بنیان نهادند. ایننظریه

 ( خلفای37: 1990ارکون،) های تاریخی و سیاسی بود.دنبال سرپوش نهادن بر واقعیتبود، که به

: 1996ارکون،درآوردند )های مختلف، لباس مشروعیت دینی را از تن اموی پس از فتوحات و پیروزی

-44: 2018بوترعه،) ( و تصمیم گرفتند علمای دین را از دخالت در امور سیاسی دورسازند.90-89

یا « الله»های خود واژه و عباسیان در انتهای نام« الارضخلفاءالله فی»( امویان القاب همچون 45

کند. بر خود نهادند. ارکون این اقدام را صرفاً تبانی میان خلیفه و فقیه قلمداد می« الحاکم به الله»

پردازی فقها نیاز داشت؛ ریهبدین ترتیب قدرت سیاسی واقعی برای توجیه وجود خود، پیوسته به نظ

( ازسوی 45: 2018بوترعه،) بنابراین برای حفظ حاکمیت برتر خویش، به حفظ آنها همت گماشت.

دیگر توسعه موقعیت سکولاریسم در عصر اموی و عباسی توسط فیلسوفان مسلمان صورت 

 (19: 1398بغوره،) مقفع، جاحظ و معتزله.است؛ ازجمله: ابنگرفته

های کون، حکومت در اسلام در دوره خلافت اموی و عباسی به تحمیل اندیشهازدیدگاه ار

یک حکومت سلطنتی »اصطلاح سمت حاکمیت بهمشی بهایدئولوژیکی خود پرداخت. این خط

کند که میثاق میان فقها و خلیفه مانع از بروز تنش میان رفت. ارکون خاطر نشان میپیش« موروثی

های خود نشد؛ بلکه برعکس این تنش به تقسیم اختیارات حوزه حاکمیت دینی و قدرت سیاسی

رفت و فقها نیز سه مسئله سوی سلطنت مطلقه پیشمیان آنها منجر شد. بدین ترتیب خلافت به

گرایی را نادیده گرفتند و سرانجام مذهب اشعری در عقاید و فقط اجتهاد، تکثر فقهای دینی و عقل

های مختلف سیاسی در جهان شناختند. از سوی دیگر حکومت چهار مذهب در فقه را به رسمیت

های های موقت تبدیل شدند، که در معرض درگیریاسلام در سایه حکومت عباسیان به قدرت

ها از سوی ( از دیدگاه ارکون، خشونت47-46: 2018بوترعه،) ای و شرایط جامعه قرار گرفتند.فرقه

شود، که اجتماعی تلقی می-ابزاری برای تحمیل یک نظام سیاسیای و حکومت، های فرقهجریان

( بنابراین از دیدگاه ارکون، دولت 31: 1986ارکون،) کردند.را تحکیم و مدیریت میطبقه پیروز آن

های پردازی؛ اما نظریهشوندنمیاموی و عباسی یک حکومت سکولار بودند و دولت دینی محسوب 
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و دوره، صرفاً براساس مقتضیات زمان و براساس مصلحت دربار بود، ایدئولوژیکی فقهای در این د

های معتبر دینی نیست. یکی که هدفی جز پوشاندن واقعیت سیاسی و تاریخی خاص با استدلال

دیگر ازموضوعات موردتوجه ارکون در زمینه توسعه سکولاریسم در عصر اموی و عباسی، نقش 

ای در توسعه گفتمان سکولاریسم در جهان اسلام ویژهقدرت نظامی است، که ازدیدگاه وی نقش 

های فلسفی مورد اجماع در هر سرزمینی ارکون سکولاریسم بیش از آنکه با نگرش تعبیربهداشت. 

ای، قوه قهریه و قدرت نظامی های فرقهپردازی گسترش یابد؛ ازطریق درگیریو از طریق نظریه

 (163: 1996ارکون،) عباسی گسترش یافت. وسیله خلفای اموی ودر جهان اسلام و به

 عصر سلطنت عثمانی و مسئله سکولاریسم ب:

که کند خلافت و سلطنت در تاریخ اسلام دو بحث جداگانه هستند؛ هنگامیارکون تاکیدمی

( توسط مغولان سقوط کرد؛ خلافت به یک امر موهوم تبدیل م 1258هـ ) 656خلافت در سال 

( 287: 1998ارکون،) های تاریخی نیافت.ن جایگاهی در بستر واقعیتشد، که از آن دوره تاکنو

های مختلفی را در پیش گرفت؛ فتح قسطنطنیه سپس حکومت عثمانی برای کسب مشروعیت راه

آورد؛ اما حکومت  وجود بردن امپراطوری روم شرقی، ابهتی در دنیای اسلام برای آنها بهو از بین

مدینه، دارای مشروعیت دینی گردید. نکته جالب اینکه عثمانی صرفاً با عثمانی با استیلا بر مکه و 

( فرآیند 138: 1998؛ همو، 88 – 89: 1996ارکون،) توسل به قوه قهریه، مشروعیت را کسب کرد.

های سکولاریسم از طریق خلافت و سلطنت عثمانی یک واقعیت مجسم است، که بیانگر درگیری

ای نیل به قدرت است و این روند تا الغای سلطنت عثمانی توسط ایدئولوژیکی میان مخالفان بر

 (82-81: 1392قدیمی، ) . ادامه داشت.م 1923آتاتورک در سال 

 دوره معاصر و مسئله سکولاریسم ج:

اسلام و در سطوح مختلف -سازی اسلام در دوره معاصر در جهان عربازدیدگاه ارکون عرفی

های اسلامی را سم با پوشش و شعارهای دینی همه سرزمینمطرح است و امروز نوعی از سکولاری

ها غیبت، دوباره با راهکارهایی فراگرفته است و این توهم است که مردم گمان کنند دین پس از قرن

باتوجه به رخدادهای  ( ارکون114الف: -1989ارکون، ) است.رفت از انحطاط بازگشتهبرای برون

رفت عرب، معتقداست که سکولاریسم باز یا آزاد از راهکارهای برون-قرن بیستم در جهان اسلام
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های فراروی آن نیز برطرف شود و چالشهای اسلام معاصر است، که دین اسلام حفظ میاز چالش

می حکومت گیری کشور مسلمان پاکستان، اقدامات ضداسلاگردد. حوادثی همچون، شکلمی

اسلامی در مالزی و -شوروی، رد کمالیسم در ترکیه پسامدرن، توجه یک هویت فرهنگی ملی

سازی سکولاریسم فرانسوی در گرایانه یا مسیحیت و غرب، پیادههای مادیاندونزی در برابر آموزه

های های جمعیت( یا گسترش فعالیت66-65-64: 2016مراد،) های مختلف در مغرب.عرصه

گیری حزب بعث در سوریه ، شکلالمسلمیناخوانگرا در سنگال، درگیری جمال عبدالناصر با ماسلا

ویژه دنبال ترکیب دو مقوله ناسیونالیسم عربی و سوسیالیسم، افزایش درآمدهای نفتی بهو عراق به

های افراطی سلفی وهابی در شمار مادی و لجستیکی از جریانهای بیو حمایت م 1973ازسال 

؛ 11-10: 2009بلعلیا، ) های داخلی ازجمله در الجزایر.راسر جهان و آغاز تنش، درگیری و جنگس

ارکون این حوادث بیانگر اختلافات میان بنیادگرایی  ( ازدیدگاه197-196و  186: 1399قاسمپور، 

تر مشخصو بیداری اسلامی  1970گرایان بود، که پس از سال گرایان و سنتو سکولاریسم یا علم

 (201: 2001ارکون،) گردید.

یابی حوادث و تبارشناسی آنها در گذشته و دوره معاصر، کوشید حقیقت ارکون از طریق ریشه

گفتمان بیداری اسلامی را جستجو کند. ازمنظر ارکون، گفتمان بیداری اسلامی یاتوجه به مسئله 

رویکردها در عرصه سیاسی،  اسلام معاصر، امری شعاری و پوششی است؛ زیرا تمام الگوها و

های اسلامی دارند، تا این گمان را به است و صرفاً ناماقتصادی، نهادها و...از اروپا وام گرفته شده

مشی غرب پیروان خود القا کنند، که آنها ضد غرب امپریالستی، استعمارگر و ملحد هستند و در خط

های لجستیکی، مادی و...از جبهه غربی تنیستند. حال آنکه این چنین نیست. منابع فکری، حمای

های اسلامی ( ارکون معتقداست که حتی جنبش115-114الف: -1989ارکون،) شود.میبه آنها داده

که خواستار بازگشت به اصول و در تلاش برای ایجاد یک حکومت دینی بودند؛ درواقع در یک 

( 181-180تا: ارکون، بی) باشند.زندگی روزمره، عملکرد، رسالت و نیازهای اساسی سکولار می

عنوان های دینی در دوره معاصر که مدعی پایبندی به اسلام بهسازی گفتمانازدیدگاه ارکون، عرفی

ای جز کاربست روند یک دین فرهنگی، علمی، فلسفی، معنوی و... هستند، فراگیر شده و آنها چاره

های اقتصادی، سیاسی تدریجی همه بخشصورت ترتیب سکولاریسم بهسکولاریسم ندارند. بدین
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تعبیر  ( بنابراین اسلام در عصر کنونی به114الف: -1989ارکون،) و اجتماعی جامعه را فراگرفت.

است، که همزمان ارکون، دیگر یک دین نیست؛ بلکه به یک ایدئولوژی سیاسی تبدیل شده

عد دینی و معنوی متعالی خود کنند و بهای مخالف با آن رقابت میهای سیاسی و جریانحاکمیت

است. ازمنظر ارکون، چالش فراروی جوامع مسلمان در دوره معاصر، گویای فقدان را از دست داده

گرایانه نیست؛ بلکه مشکل اساسی عدم وجود تئوری معقول و قابل قبول نسبت یک رویکرد واقع

ست. علاوه بر این، خلأ گسترده انتالوژی( اشناسی )به پدیده تقدیس و عامل معنوی، تعالی و هستی

اندازی گفتگو در جوامع های فکری، مانع از گسترش فرهنگ سکولار و راهفرهنگی و کشمکش

 (149: 1399بغوره،) اسلامی است.

کند، که با دین مخالف نیست؛ بلکه فقط ارکون به سکولاریسمی در جهان اسلام دعوت می

: 2001ارکون،) طلبان مخالف است.طلبان یا منفعتاستبدادی، فرصتبا کاربست دین برای اهداف 

رو، مسلمانان در دوره معاصر، برای کاربست سکولاریسم در اندیشه و عمل، ملزم به ( از این203

برانگیز با اعتماد نیستند و صرفاً مباحث چالشهای گذشته هستند؛ زیرا قابلشکستن محدودیت

کند، تا مسلمانان بتوانند وارد ین راستا، وی چندین شرط را تعیین میامپریالیسیم هستند. در هم

برای اینکه مسلمانان به دنیای سکولاریسم برسند، باید »گوید: دنیای سکولاریسم شوند؛ وی می

های روانی، زبانی و ایدئولوژیکی رها شوند؛ زیرا آنها را تحت فشار فضای ها و انگارهاز محدودیت

( همچنین ارکون بیان 60-59: 1996ارکون،«)سازد.المللی مواجهه میی و بینادرونی، منطقه

گرایی درباره حضور دلیل شعارگرایی و افراطگرایی معاصر را بههای اسلامکند که باید گفتمانمی

گردانی از سکولاریسم، اصلاح گردند؛ زیرا سکولاریسم کاملاً دین در همه جوانب زندگی و روی

داری رود، که در فرآیند حکومتشمار میانداز جهانی با رویکردی روشنگرانه بهچشم مبتنی بر یک

شود. رسالت سکولاریسم باز در دنیای معاصر، ایجاد توازن میان احترام به یک روش تلقی می

برابری و آزادی اندیشه و پذیرش حضور دین و عملکرد آن در حوزه عمومی مطابق با قوانین عادلانه 

  است.



 

 

 

 

 
 

 های سکولاریسم در جهان اسلام در اندیشه محمد ارکونبازنمایی انگاره
 

 

473 

سلامی از منظر محمد         جریان ست ا سه قرن نخ سم در  سکولاری سعه  های تأثیرگذار در تو

 ارکون

در عصر خلفای  ( وصپیامبر )تر گفته شد، که ازمنظرارکون، سکولاریسم پس از رحلت پیش

های معنوی و فقهی ازیک سو و تدریج، گسست میان جنبهراشدین، پدیدار و آغاز شد. سپس به

های خلافت اموی و عباسی و سلطنت عثمانی( ازسوی دیگر، بر همه ابعاد و بخشسیاسی )حاکمیت 

 تعبیربهامر تر را بر بعد دینی گذاشت. اینسیاسی، اجتماعی و اقتصادی تأثیر گذاشت، که تأثیر عمیق

فقهای وابسته به  -نظامی؛ دوم ها با کمک قدرتحکومت-ارکون، از سه طریق رخ داد: نخست

های دینی اسلام دیگر لغزش از آموزهبیانطور ناخودآگاه توسط مسلمانان. بهبه -ها؛ سومحکومت

( 114: 1998ارکون،) های سکولاریسم ناشناخته و غیررسمی است.موجب پیدایش و رشد جنبه

وسعه سکولاریسم داشتند؛ طبقه فراتر از این سه مولفه، دو جریان راهبردی در تأثیر زیادی در ت

 بورژوازی و معتزلیان.

 بورژوازی در قرون دوم و سوم هجری در پیدایش و توسعه سکولاریسم نقش .1

یابی ارکون باتوجه به نقش فعال طبقه بورژوازی در پیدایش سکولاریسم در غرب، به ریشه

 ـ) 3-2پردازد. ازدیدگاه وی در قرن نقش این این طبقه در جهان اسلام می ( شاهد ظهور م 10–9ه

مهم این طبقه در توسعه  ( نقش76: 2007ارکون،) یک بورژوازی مهم تجاری در جهان هستیم.

تجاری جوامع اسلامی بسیار روشن است. بورژوازی تجاری در جهان اسلام نقش اساسی در ایجاد 

کلامی های مرتبط با آن همچون ن زمان و جریانبستری برای رونق و موفقیت اندیشه اسلامی آ

جاحظ( و...داشت. اما بورژوازی ادبی )توحیدی و مسکویه(، گرایی )ابن رشد(، انسانفلسفی )معتزله(، )

داری حاکم در جوامع اسلامی در سه قرن نخست هجری، کاملاً متفاوت از روند بورژوازی سرمایه

رارکون، طبقه بورژوازی، که محدود به شهرهای بزرگ و ازمنظ (35-34: 1996ارکون،) غربی بود.

رفتند؛ اما شمارمیها بهتابع مقامات سیاسی بودند، پیوسته تهدید و یک برگ برنده برای حکومت

طبقه  ترتیب( بدین76: 2007ارکون،) پرداختند.گاهی به حمایت از رقبای سیاسی حاکمان می

ترین تردید گرفتند، که با کوچکهای مختلف قرارمیتنشها و بورژوازی پیوسته در معرض بحران

: 2007ارکون،) گردید.ها، اموال آنها مصادره میهای اجتماعی و هزینه جنگو یا برای کنترل بحران
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گیری و توسعه تعبیرارکون، برخلاف طبقه بورژوازی اروپا که نقش پررنگ و پیوسته در شکل( به77

های داخلی و خارجی، دلیل بحرانبه اسلامجهانند، اما بورژوازی در اسکولاریسم و رنسانس داشته

 (118: 1996ارکون،) طور پیوسته به گسترش سکولاریسم کمکی کنند.نتوانستند به

 ؛ الگوی سکولاریسم در جهان اسلاممعتزله .2

کرد. سنت، که برخلاف اهل حدیث، بر عقل تکیه های اهلگرای معتزله از جریانجریان عقل

با قبول حجیت عقل،  ( معتزله11: 1982ارکون، ) ها معتقد به اصالت عقل در برابر عقل بودند.آن

در حوزه نظر و عمل برای آن طراحی کردند. ازمنظر ارکون، معتزله در طی قرن  ایگستردهقلمروی 

یونانی  دوم و سوم هجری به برخی از مسائل اساسی در حوزه فکری براساس پدیده وحی و اندیشه

ورزی مبتنی بر عقل را برگزدید، که برآمده از پرداختند؛ جریان روشنفکری معتزلی تأمل و اندیشه

 گوید:می ( وی191-190: 1400؛ حمانی، 61-60: 1996ارکون، ) یونان عصر کلاسیک است.

از ازجمله مباحث مطرح از سوی معتزلیان، بحث خلق قرآن است؛ همچنین آنها اصرار داشتند که »

اللغه عربی برای فهم و تفسیر قرآن استفاده گردد، تا به مقاصد الهی در متن پی همه منابع فقه

وحی، تفسیر قرآن و حتی  پدیدهبهازمنظرارکون، نگاه معتزله  (188-187: 2001ارکون،«)ببریم.

اجتماعی در قرن دوم هجری، کاملاً سکولاریستی است و دستاوردهای عقلانی -مسائل سیاسی

، دلیل ایجاد تعبیرارکونبهاست. . تجربه کردهم 13قرن نها نیز مشابه عقلانیتی است که اروپا در آ

های اجتماعی علم است؛ و تبلور نگرش سکولاریستی معتزله، ارتباط و نگریستن به چارچوب

توسعه اجتماعی و اقتصادی مراکز عمده تمدنی مستقیماً به گسترش علوم عقلی منجر  دیگرازسوی

( 61-60: 1996ارکون،) است.انگاری در عرصه اندیشه گردیدهساز عرفیشده و علوم عقلی زمینه

های معتزلیان به فراگیری سکولاریسم در عرصه اندیشه، فرهنگ و زندگی سازیترتیب، زمینهبدین

های ازجریانعنوان یکی ارکون، جریان معتزلیان به ( ازدیدگاه56: 2007ارکون،) روزمره منجر شد.

شناسی اسلامی به حیات خود ادامه نداد؛ زیرا حاکمیت سیاسی ( یا سببAetiologicalاتیولوژی )

را خلیفه القادربالله که خط اشعری را در پیش گرفت؛ جریان معتزله را حذف و پیروان آن رهبریبه

معتزله را از دایره جا تحت تعقیب قرار داد. بدین ترتیب، حاکمیت سیاسی، جریان پربار در همه
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ای ورزی جهان اسلام حذف کرد، که در عرصه ایجاد گسست از اسلام سنتی نقش ویژهاندیشه

 (186: 2001ارکون،) داشتند. با حذف جریان معتزله، سکولاریسم در جهان اسلام دچار رکود شد.

 های سکولاریسم در اروپا و جهان اسلام نقد تجربهو محمد ارکون 

درباره مسئله سکولاریسم، برگرفته از الگوها و رویکردهای غربی است. وی  دیدگاه ارکون

کوشید چندین الگو و تجربه سکولاریسم را در سطح دولتی در جهان اعم از غربی، عربی و اسلامی 

ترین الگوهای پیشنهادی مهم در این زمینه دو پرسش اصلی مطرح است: اما بررسی و مطالعه کند.

های سکولار، قادر به انجام این دولت آیا کند، چیست؟کولاریسم دولتی بیان میارکون، که برای س

ارکون سه الگو و تجربه مهم در زمینه  کند، هستند؟مشی سکولاریستی که ارکون بیان میخط

 پردازد.انداز آنها میسیر تاریخی، اندیشه و چشم بررسیبهکند و سکولاریسم دولتی بیان می

عنوان یک دلیل نقش راهبردی و تأثیرگذاری تجربه فرانسه در زمینه سکولاریسم، به: بهفرانسه −

کند. نگرانی ارکون از گرفتاری را ذکر میها در سراسر جهان، ارکون آنالگوی برای دیگر تجربه

داران، باعث شد که وی تجربه کشورها در گرداب کمونیسم، در نتیجه حذف دین و تعقیب دین

ازدیدگاه » گوید:می یمشی درنظر بگیرد. وترین خطترین و صحیحرانسه را شایستهسکولاریستی ف

من تجربه سکولاریستی فرانسوی، صحیح و بیشترین انگیزه را برای تفکر در این زمینه 

، برای درک تجربه سکولار فرانسوی، باید به نقش طبقه ( ازمنظرارکون80: 1996ارکون،«)است.

ای در انجام و تسریع روند جدایی دین از دولت و مقابله شود، که نقش عمدهبورژوازی اشاره و دقت 

با اقتدار کلیسا داشت. غرب مسیحی، پیشرفت و موفقیت در روند جدایی دین از دولت را پس از 

، م 1789ارکون، در فرانسه پیش از انقلاب  ( ازدیدگاه59: 2007ارکون،) انقلاب فرانسه آغاز کرد.

های دینی ازجمله مبتنی بر یک نظام اعتقادی کاتولیک حاکم بود، که به اقلیت یک نگاه افراطی

دادند و ازحقوق محدود و مشروط برخوردار بودند. این رویکرد پروتستانی و یهودی اجازه فعالیت نمی

. نگاه غالب حاکمیتی، م 1789پس از انقلاب  ( اما205: 2001ارکون،) پس از انقلاب از بین رفت.

مبتنی بر عقل روشنگرانه و مقابله با کلیسا گردید، که با اعدام لوئی شانزدهم به اوج  تفریطی

ارکون سکولاریسم حاکم  تعبیربه( 204: 2001ارکون،) حاکمیت برتر دینی در فرانسه پایان دادند.

ارکون، آموزش و پرورش در  گرایانه بود.ای از سکولاریسم یکجانبهقبل و بعد از انقلاب، جلوه
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، که بارویکردی داندمی (Jules Ferryفری )فرانسه پس از انقلاب را همان مدرسه دولتی ژول 

( 205-204: 2001ارکون،) های دینی ازجمله کاتولیک را اجازه نداد.تفریحی، تحصیل فرقه

 وزش حذف شد.شناسی دینی از فضای عمومی آمموضوعات مربوط تاریخ ادیان و انسان همچنین

ویژه در عرصه آموزش و پرورش، ارکون، سکولاریسم در فرانسه به تعبیر( به206: 2001ارکون،)

معنای آزاد و باز بعد دینی انسان و جوامع است و سکولاریسم بهتفاوتی فکری نسبت بهمبتنی بر بی

، ارکون دیگرسوی( از207: 2001،همو ؛69: 1996ارکون،) در محیط آموزشی فرانسه وجود ندارد.

 است.گیری داشتههای چشمگوید، سکولاریسم فرانسه تنها در عرصه علمی و فرهنگی، پیشرفتمی

( بااین وجود، ازدیدگاه وی، تجربه سکولاریسم در فرانسه، به مرحله رد 207 – 208: 2001ارکون،)

 (79: 1996ارکون، ) های کمونیستی نرسید.رادیکالی یا کلی بعد دینی همچون جمهوری

ترکیه پس از سقوط امپراطوری عثمانی و الغای سلطنت و سپس خلافت دینی ازسوی  :ترکیه −

(، به یک تجربه تاریخی و یک الگو در جهان اسلام مبدل م 1923لائیک )آتاتورک و اعلام نظام 

انسه است. ویژه سکولار قهری فرمدنظرآنها مشابه الگوی غربی به ( الگوی312: 1997جمیل،) شد.

: 2007ارکون،) سوی یک ملت مدرن بود.نخستین هدف آتاتورک، رهایی از سنت اسلامی و رفتن به

الخط عربی، انحلال و ادغام وزارت امور ( او با حذف تقویم هجری و رسم24: 1398؛ بغوره، 79

اساسی  هاییهای دینی و لغو تدریس دین در همه مدارس و...، گامدینی و اوقاف و همه جمعیت

های سکولاریستی آتاتورک کاملاً سازی ترکیه برداشت. ازمنظرارکون سیاستدرراستای عرفی

؛ 278 – 277: 1998ارکون،) رو، تجربه موفقی نبوده است.هاست. ازاینافراطی و مخالفت با سنت

شاهد تجدید حیات مرجعیت دینی در  1960–1950دلیل از سال  همین( به92–91: 1996همو،

گرا در کشورهای اسلامی افزایش یافت و جامعه ترکیه در های اسلامه هستیم و قدرت جنبشترکی

، ازدیدگاه ارکون، تجربه وجودبااین( 91: 1996ارکون،) یک وضعیت تنش و درگیری قرار گیرد.

عنوان یک گزینه صریح توان در جهان اسلام بهای که میسکولاریسم در ترکیه تاکنون تنها نمونه

 (78: 2007ارکون،) دایمی برای سکولاریسم قهری ذکر کرد.و 

شود. اما تجربه لبنان میهای سکولاریسم محسوب: ازمنظرارکون، لبنان یکی دیگر از تجربهلبنان −

است. ارکون باتوجه رو گردیدههای فکری، سیاسی، ایدئولوژیکی بسیار پیچیده روبهاز ابتدا با چالش
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ما در جامعه لبنان شاهد » گوید:مبتنی بر اختلافات مذهبی است، می به ساختار جامعه لبنان که

شود. این پدیده در سایر کشورهای تر میگرایی هستیم، که هر روز گستردههای افراطپدیده

گرایی در همه سطوح، مانع ( ازدیدگاه ارکون، فرقه278: 1998ارکون،«)خاورمیانه نیز وجود دارد.

: 1986؛ همو، 278 – 279: 1998ارکون،) سکولاریسم در لبنان است. سازی و توسعهجدی پیاده

ای در های فرقهرفت از درگیریمعتقداست سکولاریسم یک امر ضروری برای برون ( ارکون21

گرایی و پیوستن لبنان است. وی پیشنهاداتی برای جامعه لبنان درراستای دوری از سکولاریسم افراط

کند: لغو نظام آموزش و پرورش، چون مبتنی بر تعصبات دینی طرح میبه سکولاریسم آزاد و باز م

ویژه برای ( بازاندیشی مبانی سکولاریسم آزاد به21– 22: 1986ارکون،) و احساسات نژادی است،

(، تعامل میان 279 – 278: 1998های مختلف فرهنگی، اقتصادی و...)ارکون،مسلمانان در عرصه

 (204: 2001ادیان مسیحیت، اسلام و... براساس مساوات. )ارکون،

 های سکولاریسم در جهان اسلامهای محمد ارکون درباره انگارهنقد دیدگاه

گفت چهار نکته توان های ارکون درباره سکولاریسم، مهم و درخورتوجه است. میدیدگاه

یابی سکولاریسم در ریشه :نخست های وی درباره سکولاریسم وجود دارد:مثبت در زمینه دیدگاه

بندی مهم تقسیم :دوم ها و الگوهای عملی آن،غرب و جهان اسلام و بررسی و مطالعه تجربه

کاربردی سکولاریسم  بررسی :سوم گرایانه،سکولاریسم به قهری و آزاد/ باز براساس رویکردی واقع

ارکون  سازی سکولاریسم.سازی و ارائه نکات مهم درزمینه پیادهساده :چهارم عرب،-در جهان اسلام

سازی آن رویکردها در دنبال پیادهبه هازمینهدرهمه، غربیهایشخصیتباتأثیرپذیری ازرویکردها و 

-محاسباتی گردید. بستر جهان اسلامنخستین گام دچار اشتباه  در رو،ازاین عرب بود.-جهان اسلام

عنوان مرکزثقل سکولاریسم، تفاوت ماهوی و راهبردی دارد. ویژه فرانسه بهعرب باغرب و به

نگرانی ارکون از گرفتاری کشورها در گرداب کمونیسم، در نتیجه حذف دین و تعقیب  دیگرازسوی

مشی ترین خطترین و صحیحهدینداران، باعث شد که وی تجربه سکولاریستی فرانسه را شایست

درنظربگیرد. باوجوداینکه تجربه سکولاریسم فرانسه ازمنظروی، یک سکولاریسم قهری وناموفق 

کند؛ انتقادمی نظامی و قهری در تجربه فرانسهازکاربردهای سکولاریسم شبه ارکوناگرچه .استبوده
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وجه هیچپندارد، که بهدستاوردهای بزرگ مدرنیته میرا از اما در دیگرسو، بانگاهی متناقض، آن

 توان از آن روی برگرداند.نمی

دقیق و  اسلامسازیعرفیتعاریف ارکون از سکولاریسم، سکولاریسم باز یا آزاد و قهری و 

واژه سکولاریسم بر چیزی دلالت ندارد و »گوید: جامع نیست. مثلاً درباره مفهوم سکولاریسم می

( 9385: ع 2004ارکون، «)ای آویخته در هوا است.تاریخی یا فلسفی نیست؛ بلکه واژه حتی مفهومی

های دینی را امری متشکل از رهیافتکند؛ آنرا تعریف میاز طریق عملکرد سکولاریسم، آن وی

مقابله با حاکمیت دینی، »را سازی اسلام پندارد. یا عرفیبرآمده از سنت و دستاوردهای مدرنیته می

ارکون، «)ای برای دستیابی به آزادی است.و وسیله برندمیآزادی اندیشه را در انسان از بین  که

کند که با دین و حاکمیت دینی ارکون به سکولاریسمی دعوت می کهصورتی ( در294: 1996

نتوانست گاه کند. ارکون هیچمقابله نکند و در تعریف سکولاریسم قهری نیز این نکته را تأکیدمی

میان سکولاریسم، دین و مدرنیته نقاط مشترک دقیق و بدون تناقض بیان کند و پیوسته دچار 

کشش و تنش درونی انسان »کند که اینکه ارکون تأکیدمی دیگرنکتهگردد. خطای محاسباتی می

« اشد؛برود و غیرقابل تفکیک میشمارمیو اشتیاق به جاودانگی و ابدیت، یکی ابعاداساسی بشر به

گرایی نیست؛ هر انسانی نیازدارد که از شرایط مادی خود گاه به انسان فقط مادیات و مصرف»یا 

توان نتیجه بنابراین می« تر است، برسد.تر و گستردهگاه فراتر رود، تا به چیز دیگری که دائمی

ضور دین در پندارد. اما حدود و چارچوب حگرفت که ارکون، دین را از ارکان و ابعاد بشر می

ارکون، پیشینه و  دیگرازسویکند. های اجتماعی، سیاسی و حتی اقتصادی را بیان نمیعرصه

عنوان مبنا و قیاس با جهان انداز سکولاریسم و سیر مقابله با دین در غرب و کلیسا را بهچشم

دین الاسلام العلمنه و ال»کتاب در  توانمیکند. این نکته را عرب و دین اسلام مطرح می-اسلام

ارکون درباره تجربه سکولاریسم در ترکیه نیز متناقض  دیدگاه دید. روشنیبه« المسیحیه الغرب

دهد و گذاری عملکردی، مورد انتقاد قرارمیآتاتورک را باوجود ارزشاست. ازیک سو تجربه

أثر از الگوی خاصی دیگر، او را متمعتقداست که آتاتورک، ترکیه را وارد عصر مدرنیته کرد، اما ازسوی

کند؛ همچنین وی از یک نوع سکولاریسم . است، معرفی میم 19قرن از اسلام که همان اسلام 
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های علمی و فکری کرد و نه سکولاریسمی که ابعاد و وابستگیبا نگاهی ایدئولوژیکی پیروی می

 داشت.

 نتایج پژوهش:

جهان اسلام در اندیشه محمدارکون های سکولاریسم در این مقاله به بازنمایی انگاره

دلیل تأثیرپذیری از روند سکولاریسم های این پژوهش عبارتنداز: محمدارکون بهپردازد. رهیافتمی

کند. عرب مطرح می-رفت از انحطاط در جهان اسلامرا نسخه راهبردی برای بروندر غرب، آن

رفت از انحطاط و رسیدن مینه برونسکولاریسم ازمنظر وی یک رویکرد راهبردی استراتژیکی در ز

گسست -نخست داند:می مسئلهسهبه پیشرفت است. ارکون توسعه سکولاریسم در غرب را ناشی از 

های گذشته قرون وسطایی و جدید متکی به نگرش هایاندیشهسیستماتیک در اندیشه غربی میان 

انقلاب -توکراسی استوار گردید؛ سومبورژوازی، که بر نظام آریس-گرایانه؛ دومگرایانه و عقلانسان

ای جایگزین دین و مرتبط های مارکسیستی. ارکون، سکولاریسم را یک ایدئولوژی یا آموزهو جنبش

سیاسی -را یک روش حکمرانی در عرصه اجتماعیکند؛ بلکه آنبا مسائل اخروی بشر تلقی نمی

جهان اسلام، به دو بخش قهری و پندارد. وی سکولاریسم را باتوجه به تجربه آن در غرب و می

کند؛ زیرا کند. ارکون نمونه بارز سکولاریسم قهری را تجربه فرانسه معرفی میآزاد یا یاز تقسیم می

ها و کردارها در گرایی و تنوع اندیشهگفتمان دینی را به حاشیه برد و حذف کرد و با اصول کثرت

ای شکست خورده و ناموفق توصیف را تجربهآن رو،های اجتماعی مغایرت دارد ازایندرون گفتمان

مدرنیسم  هایمولفهدلیل تثبیت را بهپردازد و آنکند. در مقابل به طرح سکولاریسم باز یا آزاد میمی

 .دهدمیویژه برابری جنسیتی، احترام به حقوق بشر، دموکراسی و...مورد توجه و حمایت قرار به

 

عرب -ماندگی جهان اسلامگرا و یا عامل عقبامری واپسمحمدارکون، دین را دشمن یا 

رو، علت مخالفت انداز دین ناسازگار نیست. ازاینکند. همچنین مفهوم سکولاریسم با چشمتلقی نمی

وی با سکولاریسم قهری این است که دین را پس زد و نهاد روحانیت را مورد خدشه قرار داد. از 

آویز حاکمیت استبدادی قرار گیرد. ارکون در زمینه مطالعه ید دستسوی دیگر ازمنظر ارکون، دین نبا

ص( پرداخته است نبوی )سکولاریسم در جهان اسلام، ابتدا به بررسی تجربه مکه و مدینه در عصر 
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ص( همزمان رهبر دینی، پیامبر )است؛ زیرا دوره جایگاهی نداشتهو معتقداست سکولاریسم در این

های ص( ریشهپیامبر )شد. ارکون بر این باور است که پس از رحلت سیاسی و نظامی محسوب می

ترتیب، علمای دین صرفاً درراستای تحکیم بنیان حکومت آنها و سکولاریسم جوانه زد. بدین

ص( اقدام پیامبر )پردازی و ارائه تفسیری کلامی از حوادث پس از بخشی، به نظریهمشروعیت

ویژه بعد دینی و معنوی را در نظر م باید ابعاد مختلف بشری بهکردند. ارکون معتقداست سکولاریس

بگیرد. از سوی دیگر جوامع مسلمان درراستای تسهیل تعامل خود با غرب، نیازمند به نگرش 

امر نیازمند از بین بردن گفتمان کلامی قرون وسطایی عنوان یک روش هستند. اینسکولاریسمی به

ت، تفکیک میان حاکمیت عالی معنوی و قدرت سیاسی و پذیرش و سیطره ایدئولوژیکی بر عقل اس

 ها و دستاوردهای مدرنیسم است.عنوان یکی از مزیتسکولاریسم را به
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