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 Al-Mutawakkil  (232-247 AH), only two years after gaining 

the seat of the Caliphate, emerged from the thought of the 

Mu'tazilites and turned to the Hadith. Then, he left all the 

religious affairs of the caliphate to the Ahl-eHadith and 

expelled the Mu'tazilites. With this event, while the thought of 

the Ahl-eHadith became state-owned and their domination over 

religious thought, a kind of intellectual-political exchange was 

formed between the Caliph and the Ahl-eHadith. Under these 

circumstances, the Imams, who had faced the transfer of the 

Imamate Center to Samarra, saw in front of them a network of 

narrators who, while forming a new religious community, 

believed in Shiite teachings. This study sought to answer how 

this happened and to re-examine it in the terms: "Socialization". 

The findings indicated that by expanding the intellectual 

activities of the Hadith movement and trying to nourish society, 

they designed a set of political, social, cultural and even 

military strategies in the form of hadith. Imamiyya also used 

the two elements of hadith and reason to campaign for this 

cultural event. This research explored the interaction of Hadith 

and Imamiyya. 
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 .یعباس یخلفا ،یساز

خلافت، از اندیشه معتزله رخ برتافت و روی  احراز مسنددو سال پس  ق( 247-232متوکل )

و تمامی امور دینی حکومت را به اهل حدیث واگذار کرد. با این رویداد،  نهادبه اهل حدیث 

ضمن حکومتی شدن اندیشه اهل حدیث و سلطه آنان بر ساختار اندیشه دینی، نوعی از داد و 

ین شرایط، امامیه که با انتقال سیاسی میان خلیفه و اهل حدیث شکل گرفت. در ا -ستد فکری

دید که گرایی را میبود، در برابر خود شبکه محدثان نقلکانون امامت به سامرا مواجه شده

زد. این مقاله ی جدید دینی، اعتقاداتشان، پهلو به معارف شیعه میدهی به جامعهضمن شکل

عبارتی ساخت و به« سازیجامعه»در پی پاسخ به چگونگی این رخداد و بازکاوی آن در مفهوم 

رو، های دینی است. کوشش تحقیق پیشای نو، آن هم متناسب با فهم خود از آموزهجامعه

-های حدیثیهای اهل حدیث و امامیه با روش توصیف و تبیین دادهواکاوی تعامل و نزاع

« در عصر دوم عباسی فرهنگیِ دین و قدرت-تعامل سیاسی»ی تاریخی و بر اساس نظریه

سازی، با تعابیر های پژوهش حکایت از تکاپوی جریان اهل حدیث برای جامعهیافته باشد.می

دارد که اندیشه « دین حداکثری»و « اسلامیجامعه»، «سواد اعظم»جدید از مفاهیمی مانند 

گیری از پردازش حدیث، تبیین حدیث کرد. امامیه نیز با بهرهاهل حدیث را پشتیبانی و تایید می

 و شرح شبکه امامت شیعی، به کارزار این رویداد فرهنگی رفت. 
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 مقدمه

روند، که شمار میتاریخ اسلام بهدینی در -ترین جریان فرهنگیاهل حدیث، یکی از اصلی

از آغاز تا کنون، سهم بسیاری در چینش فکری و ساختار اجتماعی مسلمانان دارند. این 

های نخست اسلامی بودند که زمینه سنت در سدهگروهی از عالمان اهل»افراد در آغاز 

ود. آنان بیش از اصلی مطالعات آنان در دریافت معارف دینی، منابع نقلی از احادیث و آثار ب

سنت در عنوان یکی از دو گرایش اصلی در فقه اهلهر چیز در تاریخ فرهنگ اسلامی به

(آنان 9/113، 1379)پاکتچی، « رأی شهرت داشتندهای نخستین در مقابل اصحابسده

خردگریزی »های دانشی خود یعنی پس از صدرنشینی بر امور دینی جامعه، به توسعه مولفه

دست زدند. ویژگی « توجه فراوان به حدیث»و « ظاهر گرایی در متون»، «برابر نصدر 

و « بر روایات خلاف عقل و موهم تشبیهتکیه»، «پذیرش خبر واحد»دیگر این گروه، 

(. این جریان، در نیمه نخست سده سوم 2/280، 1381بود )آملی، « ترجیح سنت بر قرآن»

مفهومی افتخارآمیز یافت. در همین راستا،  «پیروان حدیث نبوی»قمری، با عنوان 

گرایانی برجسته چون احمد بن حنبل و اسحاق بن راهویه خود و همفکرانشان را سنت

رو، در پی یافتن پاسخ به با این مقدمه، تحقیق پیشخواندند )همان(. « اصحاب حدیث»

 234سال این پرسش است که تعامل امامیه با اهل حدیث در عراق پس از برآمدن در 

« سازیجامعه»دینی و همراهی سیاسی عباسیان، در موضوع یابی به قدرتهجری و دست

 چگونه بود؟

 پیشینه 

پیکره مطالعات درباره اهل حدیث بسیار نحیف است؛ به این شکل که از یک سو هم تعداد 

شده اندک است و هم آنچه که هست نگاهی توصیفی به این جریان دارد. مقالات نوشته

ها درباره اهل حدیث را در جلد نهمِ ر این میان، احمد پاکتچی، یکی از بهترین پژوهشد

دهد. اما او به ارائه می« اصحاب حدیث»المعارف بزرگ اسلامی با عنوان دائره

پردازد. پس از او، مدخل باره نمیو مناسبات امامیه با اهل حدیث در این« سازیجامعه»

نیز « علی احمدی میرآقا»ی ج و حرمین شریفین نوشتهدر دانشنامه ح« اهل حدیث»
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حدیث »سازی است. در ادامه، مقاله توصیفی از اهل حدیث بدون پرداختن به رویکرد جامعه

در « مریم صحرایی»و « محمد شریفی»ی به خامه« سنتبسندگی و سیر تطور آن در اهل

علت حدیث بسندگی است و یابی دو فصلنامه حدیث پژوهی فراهم آمده نیز در پی ریشه

مناسبات اهل حدیث و امامیه در »ی کند. اما مقالهآن را در برابر قرآن بسندگی بررسی می

کاری از علی امیرخانی، نشر فصلنامه امامت پژوهی، « بغداد؛ از غیبت صغرا تا افول آل بویه

بغداد را پی های مذهبی در واکاوی موضوع بزرگان امامیه و اهل حدیث در برابر آشوب

رو، متفاوت های آن همگی با مقاله پیشاست. قلمروی این مقاله و روش بحث و یافتهگرفته

زهدگرایی نزد اصحاب حدیث متقدم و متاخر؛ بازخوانی کتاب »ی هستند. همچنین مقاله

نژاد، نشر نواز و مرتضی سلماننگاشته علی مهمان« ابن مبارک و احمد بن حنبل« الزهد»

ای درباره زهد در میان اهل حدیث است نامه حدیث پژوهی، صرفاً پژوهشی مقایسهدو فصل

در « سرتیب عزیز فارس»رو ندارد. در میان مقالات عربی، و پیوندی به پژوهش پیش

، در مجله کلیة العلوم «او تطور الدلالی لمصطلح اهل الحدیث دراسة تحلیلیة»ی مقاله

سازی گوید و وارد موضوع جامعهنی اهل حدیث، سخن میالاسلامیة، تنها از تحولات واژگا

عدنان »شود. در میان مقالات انگلیسی و مناسبات امامیه و اهل حدیث نمی

 Juridical Dimensions of Seperation)در مقاله  (Adnan Koşum)«کوشوم

Between ahl al-Ra'y and ahl al-Hadith in History of Islamic Law)  به

پردازد. همچنین محمد انس تأثیر جریان اهل حدیث و اهل رأی در فقه اسلامی میمقایسه 

 Ahl al-ḥadīth Circles of) ، در مقاله(Muhammed Enes Topgül)تاپگول

Baṣra in the First Half of the 2nd/8th Century)  به جریان اهل حدیث در

سازی و مناسبات امامیه و عهاست و سخنی درباره جامبصره در سده دوم هجری پرداخته

دهد، منصور میاهل حدیث ندارد. گذری بر مقالات ترکی استانبولی هم نشان

 ERKEN DÖNEM FIKIHدر مقاله (Mansur Koçinkağ)کوچینکاق

DÜŞÜNCESİNDE EHL-İ RE'Y VE EHL-İ HADÎS AYRIMI های تنها تفاوت
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« اهل حدیث»و « اهل رأی»یعنی سنت برداشت فقهی میان دو جریان بزرگ فکری اهل

سازی و مناسبات ای به مقوله جامعههای نخست را پیش کشیده است و هیچ اشارهدر سده

 امامیه با اهل حدیث ندارد.

 مفهوم شناسی

 «در عصر دوم عباسیان فرهنگیِ دین و قدرت-تعامل سیاسی»ی الف( نظریه

کهُن زمان، میان دین شناسان و اهالی دو مبحث دین و قدرت، از جمله مباحثی است که از 

است. های گوناگونی به خود دیده و تلاش آنان، مصادره به مطلوب بودهسیاست، قرائت

های در گفتمان -دین و دولت -نظریات ارتباط این دو آنچه شایسته توجه است اینکه، 

های تاریخی، دوره است؛ زیرا تحولات فراوان جوامع درهای مختلفی ارائه شدهگونهدینی، به

ی جامع را ندارد. عنوان نسخهظرفیت قرار دادن یک نظریه را برای تمام اعصار تاریخی به

دنبال وضعیت سیاسی و اجتماعی حاکم بر آن، از مدل خاص نظری ای بهچه آنکه، هر دوره

ت، کند. با این حال برخی از اصول، همچنان حاکم بر این رابطه دین و دولخود پیروی می

که در اسلام میان دین و سیاست هم رابطه مفهومی و نظری و هم اند مانند اینباقی مانده

رابطه نهادی و ساختاری وجود دارد و این دو رابطه نیز با هم هماهنگ هستند )زحمتکش، 

 (. 757، 1390جعفری، 

نی که یک دیدگاه بر رابطه دین و سیاست بر اساس الگوی فرهنگی باور دارد؛ به این مع

تواند الگوی فرهنگی ایدئولوژیک یا دینی خاص خود را داشته باشد )بقیری، ای میهر جامعه

فرهنگی دین -تعامل سیاسی»(. با گذر از این انگاره، اما نظریه 211، 1397حاجی نصری، 

شود، معتقد است، دین به مثابه برنامه زندگی، همزمان که در این مقاله مطرح می« و قدرت

مداران باشد، که هم رویکرد سیاسی تواند ابزاری، در اختیار سیاستیف کارکرد خود، میبا تعر

به خود بگیرد و هم زمینه تغییر رفتار فرهنگی را نیز فراهم سازد. در شماری از جوامع دینی، 

ها به دین، بازتاب ساختار ذهنی جامعه در کنار وضعیت آموزش در آن جامعه است. اما نگاه

فرهنگی دین و قدرت در جامعه اهل -مورد نظر این بحث، یعنی تعامل سیاسی در الگوی
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های فکری و نوع نگاه به دین از سوی حدیثِ عصر دوم عباسی، عنصر اصلی، شناخت زمینه

عنوان سرپرست امر دین در جامعه، از جریان اهل حدیث است. چه آنکه گروه محدثان به

دیدگاه دنیا گرایانه= دین در خدمت آباد »یعنی  انداز نسبت دین و سیاستمیان سه چشم

دیدگاه جامع گرایانه »و « دیدگاه آخرت گرا = هدف دین حیات اخُروی»، «کردن دنیا

( 63-60، 1389سنگ سفیدی، باقری دولت آبادی، «)=هدف دین آباد کردن دنیا و اخری

رسیدن به اهداف آن را پذیرفته و آشکارا دین و همه ابزارهای « دیدگاه آخرت گرا»تنها 

اشراف دین بر »توان گفت اهل حدیث از نظریه بخشیدند. حتی میرنگ تقدس می

داند )حسین زاده، کردند که دین را راهبرد اصلی هر برنامه دیگری میپیروی می« سیاست

 -چون راهی برای رسیدن به خدا بودند -(. در این اندیشه، سیاست و فرهنگ194، 1381

ای، شدند. در چنین جامعهبود و هم با ابزار حدیث، توجیه میتقدس به خود گرفتهرنگ هم

دین در پیوندی آشکار در مفاهیم خود با سرچشمه وحی یعنی پیامبر )ص( از دریچه روایات، 

کرد، داد و همه آنچه را که به جامعه منتقل میعملکرد خود را به وی )پیامبر( نسبت می

شده از سوی محدثان بود. این موضوع مایه برای ادعای مطرح دستیابی به مشروعیتی

از سوی شهروندان و « ی بزرگ باور سازشبکه»عبارتی پذیرش جامعه محدثان یا به

دولتمردان شد. چرا که اهالی قدرت، به طمع همراهی محدثان، با هدف تقدیس حکومت و 

 ند. شدتغییر ماهیت فرهنگی جامعه به سود خود، برانگیخته می

دین و  با این رویکرد، سیاست، پس از غلبه بر دین، از آن برای منافع خود استفاده نموده

کند. محدثان نیز که بر قلمروی حکومت وارد شدند، در آغاز نقش فرعی سیاست را ایفا می

شد، با در اختیار گرفتن مناصب که نظراتشان در جامعه اجرا میبا انگیزه رضایت از این

سرپرستی امر دین را پذیرفتند. آنها با پذیرش اموری مانند قضاوت، امور دینی حکومتی، 

ترین دربار، امور امر به معروف و نهی از منکر، مساجد، مدارس و امور تبلیغ دین، به اصلی

عنوان برداشتی رکن دینی جامعه تبدیل شدند. با این رفتار، رویکرد سازنده به حدیث به

ی سیاست گسترش یافت و بر روابط خارجی نیز تأثیر نهاده حتی آسان از دین در قلمرو
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 ,Warner, Walkerکرد )ریزی سیاست خارجی را نیز فراهم میامکان برنامه

رفته محدثان به سفیران دینی خلیفه تبدیل شدند و برای که رفته(. تا جایی2011,113

عنوان مایند، از سوی وی بهکه یک قلمرو را از نظر دینی با دیدگاه خلیفه هماهنگ ناین

(. انگیزه دیگر 41، 1994شدند )الغسانی، سوی حکمرانی محلی اعزام میمربی دینی به

متولیان عباسی، از این چیرگی اهل حدیث بر معتزله، اخلاقی شدن جامعه از دریچه مفاهیم 

 ,Adamczyk, LaFree, 2019کرد )هایی بود که حدیث به جامعه منتقل میو رهیافت

948 .) 

سازی نموده و یکسری آداب ویژه متناسب با برای خود نیز شخصیت محدثاندر گام بعدی 

مرور زمان و با آمیختگی به رسوم دربار جایگاهشان را برای خود، رسم نمودند. این آداب به

های پیشین متداول میان اهل حدیث، صورت نویی به خود گرفت. در کنار این و سنت

سرعت جامعه اهل حدیث به چینش نیروهای خط فکری خود در مناصب تازه موضوع به

یافته، پرداخت. کار سترگ دیگر محدثان، اهرم سازی برای قدرت است که در عرصه 

دهی به جامعه امت اسلام از سوی سازی مسلمانان یا شکلسازی، طرح یکپارچهجامعه

به دو دسته بزرگ تقسیم  اصحاب حدیث شکل گرفت؛ بر خلاف معتزله که جامعه را

امت »بار همه مسلمانان زیر چتر اعتقادات جامعه اهل حدیث با عنوان بود. اما اینکرده

، 18/409، 1413؛ ذهبی، 366، 39، 1411آمدند )مقدسی، گرد می« سواد اعظم»یا « اسلام

فرهنگی، سرانجام به مدل تعامل دین و -(. مجموعه این آمد و شدهای سیاسی39/280

ق( رسید. اهل حدیث با درک حدیث،  443-332درت در مدل جامعه عباسی در عصر دوم )ق

خوانش شخصی –نوعی از تحریف سپس تفسیر آن و برداشت متناسب با ذوق خود، و به

ریزی نموده و اعتقادات ای باور ساز را پایهگاه شبکهزدند. آننیز دست می-مفاهیم دینی

 دادند. خود از دین را در سطح جامعه، نشر میجدید و البته متناسب با فهم 
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 ب( اهل حدیث

است که اصالتاً « سُنت»و « خبر»معنای جدید و در اصطلاح مترادف با در لغت به «حدیث»

شود که در میحکایت از قول، فعل و تقریر پیامبر دارد. بنابراین اهل حدیث، به کسانی گفته

آنان به (. 132-2/131تا[، ابن منظور، ]بیممارست داشتند )حفظ و نقل و تدوین حدیث 

تحصیل احادیث و نقل اخبار توجه داشتند و خبر و روایت را به قیاس جلی و خفی باز 

گرفتند که بیشتر به در برابر آنان، اهل رأی قرار می(. 6/100، 1425سبحانی، گردانند )نمی

اهل »(. 246-245، 1364شهرستانی، کردند )جه میقیاس و برداشت معنایی از استنباط احکام تو

نام گروهی از عالمان دینی با گرایش غیر امامی در سده سوم  «اصحاب حدیث»یا « حدیث

-هجری است که منابع نقلی از احادیث و ظواهر آیات قرآن را محل دریافت باورهای فقهی

گذری کوتاه از تاریخ علم (. این گروه در 41، 1994دادند )الغسانی، کلامی خود قرار می

سنت در برابر گروهی به نام اصحاب رأی، حدیث و به مثابه گرایش اصلی در فقه اهل

شهرت یافتند. مولفه شناخت اهل حدیث، خردگریزی در برابر نص، ظاهر گرایی در متون، 

بر روایات خلاف عقل و موهم تشبیه، ترجیح سنت بر قرآن بود. پذیرش خبر واحد، تکیه

دلیل تلاش درخور ایشان برای دستیابی به حدیث و نشر اهل حدیث، ته در این دوره، بهالب

(. اما از نظر احمد بن 2/280، 1381شدند )آملی، خوانده می« اصحاب حدیث»بیشتر با نام 

حنبل، افزون بر نگارش حدیث، اصحاب حدیث کسانی بودند که حدیث را در زندگی روزمره 

 .(171 مان،هکردند )( و دین را به آن تفسیر می127، 1409)سمعانی، بستند خود به کار می

( و پیرایش کننده 234، 1419دار دانش پیامبر )توحیدی، اصحاب حدیث که خود را میراث

بندی درونی به دو دسته تقسیم ( در یک تقسیم413، 1421دانستند، )قرطبی، دین می

که چالش آنها با توجه این(. نکته قابل11/4، 1382شدند: متخصصین و عوام )سمعانی، می

که شماری از فقها در این دوره، طیف اهل حدیث را فقها از همان زمان شروع شد، چون

گذار مکتبی فقهی شمردند نه فقیه. محمد بن جریر طبری، که خود پایهتنها محدث می

، 1385شمرد )ابن اثیر، ( احمد بن حنبل را فقط محدث می3/264همان، بود، )« جریریه»
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(. البته شماری از محدثان مانند محمد بن عثمان بن ابی شیبه، محدثی فقیه بودند 8/134

(. در این دوره احمد بن حنبل و شاگردانش، شاگردان سفیان بن 4/215، 1409)مسعودی، 

تند رفشمار میق( جریان اصلی اهل حدیث به 157ق( و شاگردان اوزاعی )د  198عیینه )د 

افرادی همچون قاضی تمیمی بصری، محمد بن عبدالملک بن ابی . (188 ،4261)ابن حجة، 

شوارب، عبدالله و عثمان پسران محمد بن ابی شیبه پسران ابی شیبه، مصعب زبیری از 

  (.3/147، 1417ترین این افراد بودند )خطیب بغدادی، سرشناس

 سازی ی جامعهمنازعات اهل حدیث و امامیه در مقوله

های دینی، یکی از رفتارهای معنای قرائتی متناسب با فهم خود از آموزهبه« سازیجامعه»

فرهنگی -جامعه اهل حدیث، پس از دستیابی به ریاست عامه، امور دینی و مناصب سیاسی 

دلیل قدرت برگرفته از خلیفه و توان تبلیغی خود، اندیشه خود را در قالب بود. این جریان، به

ای با طرز تفکری کاملاً متفاوت از معتزله، معارف دینی، وارد جامعه نمود و توانست جامعه

قدرت، که معنای ساده آن، باور به -الگوی تحلیلی حدیثگذاری نماید. بر اساس بنیان

فرهنگی حدیث است، اقتدار حدیث، ریشه در نفوذ معنوی احادیث در -قدرت سیاسی

سازی حدیثی، بنیان تربیت و عبارت دیگر، در جامعها دارد. بهمخاطبان و انگیزش عملی آنه

اصلاح جامعه، در هماهنگی با مفاهیم حدیث و برداشت محدثان از آن است. این بایستگی، 

داد که طی آن، شیوه زیست محدثان، شهروندان را در یک فرآیند فرهنگی قرار می

کردن حدیث و وارد نمودن آن به  شد. محدثان با فراگیرزندگی اسلامی، معرفی میسبک

، «قضاوت»و در اختیار داشتن نهادهایی مانند « تبلیغ حدیث»های اجتماعی، در قالب عرصه

ترین های حدیثی را به عمومی، دیدگاه«امر به معرف و نهی از منکر»و « آموزش و مدارس»

ر چگونگی آید، منش اهل حدیث دکردند. آنچه در ادامه میسطوح اجتماعی وارد می

 سازی و نوع تعامل امامیه با آن است.جامعه
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 نوسازی مفاهیم سیاسی.1

 برداشتی نو از مفهوم امت اسلامی.1-1

بود. آنها « انسان مسلمان»سازی مفهوم یکی از نخستین کارهای اهل حدیث، یکپارچه 

جدیدی از کردند و با بنیان نهادن مفهوم خود را نماینده راستین اسلام معرفی می

معنای پیوستن به جمع اکثریت مسلمانان )جاحظ، به« سواد اعظم»اسلامی، از واژه جامعه

کردند. درخواست از سایر فرق برای پیوستن ( همگان را به خود دعوت می7/4، 2003/1424

گرایی، نخستین گام برای یکپارچگی مسلمانان زیر پرچم به این جمع و دوری از فرقه

(. سواد اعظم با معنایی معادل 39/280و  18/409دیث بود )ذهبی، همان: مفاهیم اهل ح

، این مفهوم را در خود داشت که مسلمان فقط کسی است که اندیشه «امت اسلام»واژه 

یک دست شدن امت اسلام »اهل حدیث را بپذیرد. آنها در توجیه این دیدگاه، روایت نبویِ 

؛ ابن قتیبه، 36، 1410/1990دادند )واقدی، ر میرا دلیل قرا« بر امری خلاف ناممکن است

(. در همین راستا نظریه تربیع )تایید خلافت 117، 1406 /1986، ؛ محاسبی1/122، 1410

اسلامی، شکل گرفت )عبدالله بن عنوان مفهوم پایه در ساختار جامعهچهار خلیفه نخست( به

رفت. از نظر امامیه، آن دسته از ی نمیساز(. اما امامیه زیر بار این جامعه235، 1424احمد، 

بودند، برای نپذیرفتن این نظریه کافی آیات قرآن که در اشاره به گمراهی اکثریت نازل شده

(. در مرحله بعد امامیه اصطلاحات دیگری را برای جداسازی 29، 1403بودند )غفاری، 

، 1395بابویه، )ابن« بیتاهل»عنوان جامعه خود ارائه کرد. در این جامعه، از امامان به

شد تا پیوندشان به برده مینام« موالی»عنوان ( و از شیعیان به208، 1411؛ طوسی، 2/418

؛ 1384/1426،245؛ مسعودی، 8/320، 2/635، 1429امامان، آشکارا بیان گردد )کلینی، 

حدیث سازی بر ا ساس امام و امت، کاملا با تفکر اهل (. این جامعه380، 1365نجاشی، 

، از سوی امام علی )ع( در خطاب به «سواد اعظم»ناهمخوان بود. شایسته ذکر است واژه 

که، از جدایی آنها از بدنه جامعه جلوگیری امید آنخوارج پیش از جنگ نهروان به کار رفت، به

 (.184، 1414نماید )سید رضی، 
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گشت. خلافت باز میگیری این رابطه محدثان و خلافت عباسی، به همان آغاز شکل

های مدعی قدرت، همچون علویو دیگران، مشروعیت عباس، در مصاف با سایر جریانبنی

دانستند. آنها بخشی از این نیاز را از دل فرهنگ سازی برای خلافت را یک اصل فراگیر می

 ساختند. گواهان تاریخی بر آن هستند که آنها با دریافتی خاص از مفهومعربی برآورده می

ای، پیامبر را در جایگاه پسر عباس های قبیلهدر فرهنگ عربی و مطابق با سنت« عمو»

کردند که گویا حکومت از برادرشان نهادند و از این طریق چنین وانمود می)جد عباسیان( می

؛ 5/227، 1404؛ ابن عبد ربه، 6/288، 3/418، 1417به ایشان ارث رسیده بود )ابن حمدون، 

(. همچنین آنها 1، 1384وند، ؛ الهی زاده، آیینه101، ص 1381لهی زاده، همچنین نک: ا

 23در آیه « ذوی القربی»که خود را مصداق معتقد بودند، پایگاهی نیز در قرآن دارند، چنان

(. این ادعاها سبب شد مردم نیز آنها را 204، 1419کردند )مقریزی، شوری معرفی می

( و همچنین آل محمد )ص( بخوانند )ابن 206، 1416بکار،  عموزادگان پیامبر )ص( )زبیر بن

اندازی شبیه عبا( (. عباسیان حتی مدعی بودند، برُد )دوش1/169، 8؛5/227عبدربه، همان، 

(. عبدالله بن معتز 1/495که بر دوش خلیفه است، همان برُد پیامبر است )ذهبی، همان، 

رسول خدا )ص( را بر تن خلفای عباسی شاعر معاصر امامین عسکریین )ع( در شعری لباس 

قیروانی، شمرد )دانست و دست علویان را از آن کوتاه میرا نشانه استحقاق خلافت می

رفت که عَلمَ تلاش عباسیان برای انتساب خود به پیامبر آن سان پیش(. 2/175، 1419

ن نوشته عنوان علم خلافت در دست داشتند نیز با خط سفید، بر آن چنیسیاهی که به

آنها (. 224، 2003، صالح احمد علی؛ 11/254ق،  1387بود: محمد رسول الله )طبری، شده

عنوان دانستند به همین ترتیب، عباسیان بهحتی خود را هم پای علویان در فقه اسلامی می

این (. اما در برابر 539، 1427شمردند )ابن زنجویه، آل محمد )ص( صدقه را بر خود حرام می

، امامان شیعه، برای اثبات جایگاه خود نسبت به پیامبر )ص(، خود را محارم آن موضع

توانستند نزد او سرپوشیده کردند که اگر پیامبر زنده بود، زنهایشان میحضرت معرفی می
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(. این یعنی پیامبر بسیار بیشتر از دیگران به امامان شیعه نزدیک 5/138 ،1424نباشند )آبی، 

 بود. 

ق( و میدان دادن به محدثان، وی از ابزار حدیث  247-232کارآمدن متوکل عباسی )ا رویب

و از جایگاه محدثان، برای گسترش مشروعیتی همگانی بهره برد. در همین رابطه، متوکل 

با فراخواندن نامدارترین محدثان، مانند احمد بن حنبل و سپردن امور دینی به او، حتی در 

(. با آنکه احمد، 3/145، 1382معانی، سگرفت )یز از وی مشورت مینصب قاضیان خود ن

بعد، خوبی به دربار باز کرد. از اینجا بهمنصب حکومتی را نپذیرفت، اما پای محدثان را به

که در بازار این شهر برای خلیفه برای بزرگان اهل حدیث منبرهایی در سامرا قرار داد. چنان

(. محدثان 62، 1409نبری برای نقل حدیث قرار داد )همو، عبدالاعلی پسر حماد نرسی، م

نیز در برابر، سنگ تمام گذاشته و عباسیان را ادامه دهندگان خلافت رسول خدا )ص( 

طور که نقل کردند. همانکردند و حتی رویدادهای تاریخی را نیز تحریف میمعرفی می

علی )ع( خواست به نزد ایشان کردند: ]پیش از رحلت پیامبر[ عباس عموی پیامبر از می

رفته و تکلیف حکومت پس از رسول خدا )ص( را از وی بپرسند، اما علی )ع( چنان شانه 

هایی در روایت (.207، 1424خالی کرد که گویا هرگز در فکر خلافت نبوده است )توحیدی، 

، بخشی عباس بر علی )ع( یا اعتراف امامان شیعه به حق خلافت فرزندان عباسبرتری بنی

دیگر از همین رهیافت بود. برای نمونه متوکل در مجلسی که امام هادی )ع( حضور داشت، 

چه بگویم درباره مردی که »نظر امام را درباره عباس بن عبدالمطلب پرسید. امام فرمود: 

القیسی ؛ 5/138، 1424)آبی، « استرا بر پسرانش، واجب نموده پروردگار پیروی او

این پاسخ با اندکی تفاوت، در متون امامیه  (2/376، 1371؛ اربلی، 1/313، 1427،الشریشی

چه بگویم درباره کسی که، پروردگار پیروی پیامبر را بر مردم واجب نمود، »است: نیز آمده

آمیز، منظور آن (. البته در این پاسخ کنایهاربلی، همان)« و او را به پیروی پیامبر واداشت

 (.19/618، 1409اطاعت عباسیان از خدای متعال بود )شوشتری، حضرت، وجوب 
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های جدید رفتاری یعنی پدیده سازی اهل حدیث، زایشهای جامعهیکی دیگر از جنبه

بندی به آن بود که از طریق خویشاوندی عباسیان با رسول خدا و پای« هاشمتقدس بنی»

رفت )مسعودی، شمار میبه شده و حتی یکی از عوامل پذیرش خلافت آنان)ص( مطرح

(. به همین سبب در دیدار با خلیفه، مردم دست و پا و تخت او را بوسه 106 /4همان، 

(. محدثان کار دیگری که کردند این بود که تقدس 464 /9ق،  1387زدند )طبری،می

صادیق عنوان معباس بهبرآمده از حدیث نبوی، را به خلیفه منتقل کردند. با این سازوکار، بنی

جای خلیفه، این امام را شدند. اما امامیه این موضوع را برنتافته، بهحدیث، تقدیس می

(. یک گام فراتر اینکه، در تجربه امامیه، 1/248ق،  1371شمرد )برقی، شخصی مقدس می

شد، اما شد که هرگز آثار معنوی تقدس در او دیده نمیخلیفه در حالی مقدس دانسته می

مسعودی، قدر آشکار بود که حتی مورد تایید غیر شیعیان نیز بود )امام، آندرک حس تقدس 

؛ 247( و همین موضوع مایه گرویدن برخی به مذهب امامیه شده بود )همان، 251تا[، ]بی

 (. 534-533، 1409کشی، 

 الگوسازی از صحابه و بزرگان اهل حدیث برای هدایت جامعه .1-2 

مند بودند. به همین بیت علاقهمانند احمد بن حنبل به اهلبرخی از بزرگان اهل حدیث 

های گوناگونی نقل صورتای از احادیث حسان )که طرق روایت و بهمنظور او مجموعه

، ابن طاووسق؛  1433بود( را تنها درباره فضل علی )ع( گردآورد )نک: ابن حنبل؛ شده

دانستند، ایشان را از را یک محدث میگرایان، از آنجا که علی )ع( اما حدیث( 368: 1411

بیت الگوهای جای آنکه اهل(. با این حال، به125 /1428مقدمی بصری، ) شمردندخود می

هدایت معرفی شوند، نظریه تقدس شخصیت و سخن صحابه مورد توجه اهل حدیث قرار 

عدالت »نظریه گرفت، زیرا آنان راویان سخن پیامبر بودند. این اندیشه که کمی بعد به 

، 4/286های صحابه گردید )طبری، همان، شناخته شد، مایه پوشاندن نکوهش« صحابه

یارانم ستارگان هدایتند، از هر کدامشان پیروی کنید، »(. در این رابطه، حدیثِ نبویِ 557

با دو تفسیر ارائه  (2/898، 1414ابن عبدالبر،؛ 23/156، 1403مجلسی، « )شویدرهنمون می
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گرفت اهل حدیث بر این باور بودند، تفسیر این حدیث، افرادی از صحابه را در می شد؛می

، 1408که اهل دانش بودند مانند عمر، علی )ع(، ابن مسعود، معاذ بن جبل و... )عسکری، 

پذیرفت که در ( اما امامیه ضمن پذیرش اصل این حدیث، آن را در مورد اصحابی می220

(. از این رو، منابع امامی در این عصر 2/87ق،  1378بابویه، بن)ا خط پیامبر باقی ماندند

کردند؛ های درونی میان صحابه را در راستای رد باور عدالت عمومی صحابه نقل میدرگیری

چیزی که دست کم سبب می شد تا مقدس انگاری صحابه از سوی پیروان صحابه مخدوش 

بیت، ت، در دیدگاه اهل حدیث، اهل(. شایسته ذکر اس87ش،  1363گردد )ابن شاذان، 

 دانستند. منحصر در سه امام نخست بود و سایر ائمه را تنها یک علوی بزرگوار، می

عنوان منش خلفا در جامعه ترویج محدثان، سیره سیاسی پیامبر و خلفای چهارگانه را به

ق(  256-255کردند. این تبلیغات بر خلفا نیز تأثیر نهاد. بر همین مبنا مهتدی )ح می

اعمال امت دوشنبه و پنجشنبه بر خدا »بود گرا، پیرو روایتی که در آن آمدهی حدیثخلیفه

( شخصاً روزهای دوشنبه و 20،1376ابن طاووس، ؛ 2/154، 1422شجری جرجانی، )« شودعرضه می

(. 215، 1411کرد )طوسی، پنجشنبه، در دیدار عمومی با مردم به امور آنان رسیدگی می

زدند. در یکی از نین محدثان برای الگو سازی به نقل کرامت از بزرگان خود دست میهمچ

سال[ مردم درباره روز عرفه سرگردان بودند، از ابوجعفر عابد خواستند یک»]خوانیم: موارد می

« بله امروز عرفه است!»عرفه را تعیین کند. وی داخل خانه شد و کمی بعد برگشت و گفت: 

پرسیدند، چطور این را فهمیدی؟ پاسخ داد: داخل خانه شده از خدا خواستم به بعدها از وی 

من بفهماند که عرفه است یا نه!؟ پروردگار نیز وقوف حاجیان در مراسم عرفه را به من 

(. نقل این رفتارهای کرامتی جایگاه آنان را نزد مردم 12/76، 4121ابن جوزی، )« نشان داد

است، یحیی بن عبدالله جلا پس از مرگش و مثالی دیگر نقل شدهبرد. در سرعت بالا میبه

بودند و بود که همگی دچار شگفتی شدهاش چنان خندان شدهدر هنگام غسل کردن، چهره

است یا نه؟! وی هیبتی داشت که تنها دوستانش توانستند وی بارها او را آزمودند که مرده

گیری و تقدس (. در برابر این موضع12/150مان، هرا غسل دهند و دیگران نتوانستند )
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؛ 1/211، 1404)صفار، « غیب دانان»سازی، اما امامیه فقط بیت امام هادی )ع( که به خانه 
( را کانون هدایت 240شهرت داشت )طوسی، همان، « ابن الرضا»و بیت  (334، 1411خصیبی، 

همان، خصیبی، )« محمددار ابی»دانستند. این خانه در عصر امام حسن عسکری )ع( به می

مشهور شد که همان کاربری هدایتگری را داشت )خصیبی، همان، « دَارِ سَیدنَِا»( یا 259
 (. 1/81، 1376 ؛ ابن طاووس،338

 ی نخستخلیفهچهار تکاپو برای القای حقانیت -1-3

کننده تقسیمبیت داشت و امام علی )ع( را بستگی زیادی به اهلبا آنکه احمد بن حنبل دل

و « امامت اعتقادی»( اما تفکیک دو دیدگاه 5/138دانست )آبی، همان، بهشت و جهنم می

 هایی از غدیر گشتبرونداد اصلی روایت احمد حنبل در اشاره به روایت« امامت سیاسی»

نهاد (. این موضوع آشکارا میان امامت اعتقادی و سیاسی فرق می2/94، 4161)ابن حنبل، 

با بیست و چهار « فضائل الصحابه»(. به همین دلیل ابن حنبل در 271-2/269)همان، 

، 1430کند تا نخستین مسلمان بودن ابوبکر را ثابت کند )ابن حنبل، روایت، تلاش می

باره نوشته و از هایی در همینپذیرفت و پرسش(. اما امامیه این دیدگاه را نمی274-275

ا پاسخ این ادعا را از ائمه سامرا بپرسند. در یک نمونه از سوی شیعیان رهسپار سامرا نمود ت

است: آن حضرت، آشکارا به بازتاب رفتار امام حسن عسکری )ع( در همین رابطه آمده

کردند پیشگامی و یکمین مسلمان بودن علی )ع( اشاره در پاسخ به همین مسائل، تأکید می

هایی د دست نکشیده ضمن بیان روایت(. اما اهل حدیث از نظریه خو1/37، 1403)طبرسی، 

کرد: ابوبکر، عمر، عثمان و علی که ترتیب خلفا را از زبان پیامبر به این شکل معرفی می

(. یکی از 122، 1427داد )المحاملی، )ع(، دیدگاه خود را به روایات نبوی، پیوند می

سی سال پس از  نام حدیث سفینه بود که خلافت را تنها دراستنادهای آنان، حدیثی به

، 41؛ غسانی، همان، 42/445، 1415پنداشت )ابن عساکر، پیامبر نشانه رحمت الهی می

احمد به رغم تاکیدش بر فضل علی )ع( و اشاره به رخداد غدیر (. 3/181، 1424طبری، 

در یک رفتار شگفت انگیز همین چیدمان نام خلفا را در فضل  (767، 563ق،  1430 ابن حنبل)خم 
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ر دیگری پاس داشت؛ با آنکه شماری از محدثان در همان دوره، علی )ع( را بر یکی ب

در برابر این رویکرد، امامیه دست به ابتکار  (.477)قرطبی، همان،  دادندعثمان، برتری می

پیوستگی میان واژگان کردند که دیگری زد. به این گونه که متون امامیه دعاهایی را نقل می

 سَمعَِ إذِاَ الشَّیْطَانَ إنَِّ»  .های معارف امامیه در آن بودمحمد )ص( و علی )ع( از ویژگی

(. 11/372کلینی، همان، )« الرَّصَاص یَذُوبُ کَماَ ذَابَ، عَلیُِ یَا، مُحَمَّدُ یَا: یُنَادِی مُنَادِیاً

عنوان متن دعا قرار عبارت دیگر، در این ادعیه نام محمد )ص( و علی )ع( در کنار هم بهبه

 1411گرفت که خود بخشی از باورهای امامیه بر تداوم نبوت از راه امامت بود )طوسی، می

واژه محمد و علی در نقش انگشترهای حرزآمیزی که به  (. همچنین قرار دادن1/116، 

، 1395بابویه، بود )ابنشدند، در مقابل این تفکر شکل گرفتهسفارش ائمه سامرا حک می

هایی که محمد )ص( و (. افزون بر آن، برخی از روایت48، 1409؛ ابن طاووس، 2/445

تفسیر تاویلی منسوب به امام حسن نامید در همین دوره در علی )ع( را پدران این امت می

(. سرانجام با اصرار 330، 1409شد )عسکری )ع(، بار دیده میعسکری )ع( برای نخستین

جامعه اهل حدیث بر دیدگاه خود، امام حسن عسکری )ع( با استنادهای عقلی هر گونه 

( و 2/462، 1395بابویه، خلافت به نص یا اشاره را برای کسی غیر از علی )ع( رد کرد )ابن

 (.2/687، 1409راوندی، ؛ 566، 1419ابن حمزه، ) امامت را اختصاص آل محمد )ص( دانست

 مفاهیم اجتماعینوسازی  -2

 زندگی اسلامیطراحی سبک-2-1

ای برآمده از اندیشه حاکم بر آن جامعه است. با این تفسیر، اهل زندگی در هر جامعهسبک

ای متناسب با سبک زیست خود بسازند. نخستین گام جامعهکردند تا حدیث نیز تلاش می

نامیدن این  بود.« سبک زیست شهروندان»هایی با موضوع نگارش کتابدر این باره، 

نشان از این داشت که هر طیف فکری، پیروان خود را با عنوان  «الإخوان»ها به کتاب

ها حاوی روایات این کتاب (.1/65، 1423 جاحظ،) کرداز دیگران جدا می« ی برادرانجامعه»

دینی، سنت انبیا، داستان و شعر درباره ارزش دوستی، تلاش برای حل مشکلات یکدیگر، 
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در همین دوره (. 134-3/133، 1418ابن قتیبه، مدارا با مردم، سنت هدیه و عیادت، و... بودند )

( 76نجاشی، همان، )« احمد پسر محمد بن خالد برقی»ها یعنی میان امامیه نیز این چهره

« (، احمد پسر محمد بن دول قمی261)همان، « علی پسر حسین بن موسی بن بابویه»

زاده، نگاشتند )برای مطالعه بیشتر نک: فلاح« الاخوان»نام ( هر کدام کتابی به89)همان، 

طور که در کتب اهل حدیث، منظور از اخوان، پیروان مکتب اهل (. همان211-213، 1398

ود، در کتب امامیه نیز منظور از اخوان، پیروان مکتب اهل بیت )ع( بود )کلینی، حدیث ب

های کتاب(. با همین طرز تفکر، 4/53، 1365، طوسی، 406؛ صفار، همان، 1/498همان،

ها میان امامیه روز بود، در این سالکه مجموعه دستورهای عبادی برای شبانه« یوم و لیله»

( تا جامعه امامیه 124، 91، 83؛ نجاشی، همان، 840، 2/818، 1363رونق داشت )کشی، 

کیشان خود را برنتافته، به بتواند تمایز خود را حفظ کند. به رغم آنکه اهل حدیث، ناهم

؛ خطیب 4/2003، 1420شدند، )ابو داود، عیادت شاه نرفته و در تشییع جنازه آنها حاضر نمی

وایان خود دستور داشتند که هم به عیادت بیماران اما امامیه از پیش( 18/63بغدادی، همان، 

گفتنی است، ( 4/681کلینی، همان، « )غیر شیعه بروند و هم در تشییع ایشان شرکت کنند.

 دانستند.معنای آن بود که اساساً آن مرُده را مسلمان نمیشرکت نکردن در مراسم تشییع، به

 القای روحیه زُهدگرایی -2

های حدیث نبوی، توجه به جامعه اخلاقی بود. بنابراین اهل حدیث برای یکی از مولفه 

جلب توجه مردم، به نقل احادیث زهد گرایانه پرداخت و خود نیز به همین موضوع تا حد 

به تأویل روایات به نفع زهدگرایی بند ماند. طیفی از اهل حدیث با گرایش به زهد، امکان پای

(. در عین حال، 184، 1395میر حسینی، محدثان اهل عرفان پرداخت ) به مثابه گرایش

بخشی از راهبرد فرهنگی اهل حدیث در گرایش فراوان به منش اخلاقی و زهدگرایی، در 

ق( و صید الخاطر نوشته ابن جوزی )د  241هایی مانند الزهد از احمد بن حنبل )د کتاب

ز بزرگان اهل حدیث هم به زهد مشهور شود. همچنین برخی امیق( آشکارا دیده 597

ق( مردی اهل زهد و یک راوی بلند پایه بود که  255بودند. برای نمونه ابوعلی دیلمی )د 
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ابن جوزی، چهل هزار حدیث را ازبر داشت و با احمد بن حنبل نشست و برخاست کرده بود )

)ع( تقدس خاصی برای دلیل زهد امام علی باره، احمد بن حنبل به. در همین(12/90همان، 

(. همچنین اهل حدیث، امام سجاد )ع( را 108-4/107ایشان قائل بود )مسعودی، همان، 

شمردند. بر این اساس وقتی، هشت سال پس از مرگ متوکل، نیز از جمله زاهدان می

ق( که به اهل حدیث بسیار نزدیک بود، به خلافت رسید، نسبت به  256-255مهتدی )ح 

ی منش علی )ع( دانست )مسعودی، سجاد )ع( ابراز علاقه کرد و آن را ادامه زهدگرایی امام

اش یعنی عمر بن بر اساس الگوی ذهنیگرایش او به زهد سبب شد (. 4/107-108، 1409

( تعریفی از زهد 327با پوشیدن پشم و عبا و برنس )همان،  (22/326، 1423نویری، عبدالعزیز )

های صوفیه را از طریق منش خودش در قلمرویش همسو با منافع خود ارائه دهد و آموزه

هایی (. درست در همین دوره، متون امامیه گزارش133، 1421 )ابن عمرانی، ناخواسته بگستراند

؛ طوسی، 107تا[، دادند، )مسعودی، ]بیمیاز زهد امام حسن عسکری )ع( در دسترس قرار 

از سوی امامیه نوشته شد، مانند کتاب « زهد»هایی با نام ( و حتی کتاب246-247، 1411

حسین بن سعید کوفی اهوازی. علاوه بر این، در معارف امامیه و از زبان پیشوای یازدهم 

« دوری از شبهه»، «ک حرامتر»ترتیب شد که بهنشانه های دیگری بر دینداری نیز ارائه می

، 1404شدند )ابن شعبه، محسوب می« وَرَع»و « اجتهاد»، «زهد»نشانه « گناه گریزی»و 

در هر « زُهد»دهد، رقابت برای حفظ عنوان شورانگیز و نیکوی میها نشان(. همه این489

 دو مکتب اهل حدیث و امامیه در این دوره بسیار گرم بود.

 نگیمفاهیم فرهنوسازی  -3

 کمک دانش حدیثتلاش برای دگرگونی فرهنگی به-3-1

هاست. این در جوامع انسانی، هر گونه تغییر فرهنگی نیازمند همخوانی شرایط با برنامه

شد. از این رو آنان برای جلب نظر روشنی دیده میویژگی، در عصر سرآمدی اهل حدیث، به

سازی به نشر نخستین گام، این طیف، برای جامعهمردم، دست به ابتکاری خلاقانه زدند. در 

های حداکثری حدیث در جامعه نیازمند بودند. بدین سبب برای جلب مردم به حدیث، روش



 

 

 

 

 
 

  مریم نظر بیگی ، زادهاحمد فلاح ایوب امرائی« سازیجامعه» در مقوله واکاوی منازعات اهل حدیث با امامیه 
 

 

41 

پردازان بود. های، روایت سازی به سبک قصهای را به کار بردند. یکی از این اسلوبچندگانه

جذابیت بخشیدن به ماجرا، شنونده  با این توصیف که گروه قصه سرایان با آراستن داستان و

ای ها را با افزودهکردند. محدثان هم با استفاده از همین سبک، روایتی خود میرا دلباخته

از داستان، پردازش نموده، در قالبی که بیشتر به خرافات شبیه بود، برای جلب نظر مخاطبان، 

مطالعاتی اهل حدیث، بسیار فراتر  کردند. حجم فراوان این نوع از احادیث در منابعارائه می

بادیه نشینی با گذر از »از ظرفیت این پژوهش است اما برای مثال از زبان ابوذر، آورده شد: 

خوش آمدی، بیا و »دشت و دمن بر پیامبر وارد گشت. حضرت تا او را دید به او فرمود: 

ر پیامبر این موضوع را او با شگفتی از اینکه چطو« ماجرای روباه را برای مردم تعریف کن.

ای رسول خدا )ص( وقتی از وادی »داند، گفت: داده را میکه تازگی در مسیر برایش روی

گذشتم، هاتفی آسمانی )ندایی الهی( اما در شمایل روباه، با سخنانش سیال در راه نجران می

جا ظاهر شد مرا از پیغمبری شما آگاه کرد و مرا به ایمان فراخواند. سپس شیطان هم همان

داشت. باز روباه به سخن آمد و تشویقم و بزرگی خاندانم را به یاد آورد و مرا از ایمان باز می

بار در کرد. دوباره شیطان سخنی گفت که مرا باز داشت. سرانجام روباه دلایلی آورد که این

 های فراوانروایت (.55، 1422حیی بن حسین، ی)« سخن او اندیشیدم و مسلمان شدم

نزدیک به همین مضمون را اهل حدیث متاخر که متون کهن حدیثی در اختیار داشتند، نیز 

بود، اند: عمر بن عبدالعزیز زمانی به کوهی در شام رفتهکردند. برای نمونه آوردهنقل می

شنید که هاتفی آسمانی ندا کرد: هر کسی صدیق ]ابوبکر[ را دشمن بدارد، زندیق است، هر 

من بدارد، جهنمی است، هر کسی عثمان را بدخواهی کند، خدا دشمن کسی عمر را دش

اوست، هر کسی علی را دشمنی نماید پروردگار رحمان دشمن اوست و هر کسی با معاویه 

ها سرایی( تاملی در این داستان8/140تا[، دشمنی کند، اهل آتش است. )ابن کثیر، ]بی

ث، رسیدن به مال و یا ریاست، نقش دهد، در یک رفتارشناسی علت جعل حدیمینشان

(. اهل حدیث در پناه تقدس بخشی به احادیثی که 8/643، 1387پررنگی داشت )طبری، 

دیدند برای هر شد، حق خود میعمدتاً با سلسله سندی خودساز به پیامبر منسوب می
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 هایموضوعی که از آن ناخرسند هستند حدیثی برسازند که نمونه آن رد فلسفه و دانش

(. حدیث گرایی در 21/342همان، ذهبی، عقلی با احادیثی منتسب به رسول خدا )ص( بود )

بود که هر مخالفی را با این تهمت که وی گرایشی به تشیع، قدریه، این دوره کاری کرده

(. در برابر این سازوکار، 9/371، 1387کردند )طبری، جهمیه یا زیدیه دارد از کار برکنار می

( 3/477کردند )کلینی، همان، وش قصه پردازان و نه شخصیت آنها را تایید نمیامامیه نه ر

رسید کردند که یا به صورت مستقیم از ائمه سامرا )ع( میهایی مراجعه میو تنها به روایت

یا اینکه با سلسله سند از ائمه پیشین رسیده بود. در میان مکتب حدیثی مکتب سامرا، عمر 

( و نصر بن 255، 1376)امالی،  ( محمد بن ابی صهبان2/636همان،  مسلم )کلینی،بن ابی

 رفتند.شمار می( از سرآمدان حدیث امامیه در این شهر به393، 1373)طوسی،  حازم قمی

 دگرگونی ذائقه دینی جامعه-3-2

سازی حدیث به وسیله خواب بود. برای این بخش دیگری از سنتهای اهل حدیث، فرَبه

کردند. در این باره، موارد بسیاری هایی را از پیامبر )ص( در تایید خود نقل میسازوکار، خواب

قلمروی فراخ این  (.11/179)ابن جوزی، همان،  توان در متون بزرگان اهل حدیث یافترا می

خواستند رد یا تایید ها، دست محدثان را چنان باز گذاشت که هر چیزی را که میخواب

کردند. هر چه که بود، خوابِ یک محدث، برای مردم عوام، وابی برایش نقل میکنند، خ

برد. پذیرفته بود مخصوصا زمانی که در تعریف آن از عناصر پردازش داستان، بهره می

نقل « باغندی»استفاده اهل حدیث از ابزار خواب، طوری رونق یافت که محدثی با نام 

از او پرسیدم، احادیث منصور دوانیقی درست است یا کرد، پیامبر را در خواب دیدم و می

از همین نمونه، حسین بن علی  (13/246)همان، « منصور، منصور.»اعمش؟ فرمود: 

کسی پیامبر را در خواب دیدم و از او پرسیدم، در این بازار مذاهب، از چه»گفت: جوهری می

هایم را پوشیده بیدار شدم، لباسصبح که از خواب « ابوعبدالله بن بطه.»تقلید کنم؟ فرمود: 

که از در وارد شدم و چشم ابن به محله عکبرای بغداد رفتم. همین« ابن بطه»و به سراغ 

(. 14/391)همان، « بیا که راست گفت، رسول خدا )ص(»بطه به من افتاد، سه بار گفت: 
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شمار همچنین محمد بن یحیی بن عبدالله که از ائمه حدیث نزد محدثان سده سوم به

خدا او را »بود که رفت، پس از مرگش در خواب، از احوال خودش در آن دنیا گفتهمی

نوشت و طلا میوی را در خواب در حالی دیدند که حدیث را با آب« است.بخشیده

های اهل حدیث، پرده از مجموعه خواب .(12/148رفت )همان، هایش به آسمان مینوشته

دارد. البته این سوی خود بر میشیفته نمودن نیروهای اجتماعی بهتلاش این گروه برای 

سازی حدیثی در میان امامیه نیز به تاسی از اهل حدیث، تا حدودی دیده سبک از جامعه

پیامبر را در خواب »کرد: که احمد بن عیسی از یاران امام هادی )ع( نقل میشد. چنانمی

بعد در بیداری به دیدار امام هادی « دانه بود. 25، مشت خرما به من داد، شمردمدیدیم. یک

اگر رسول خدا )ص( بیشتر »مشت خرما به من داد و به من فرمود: )ع( رفتم. امام یک

، 1384)بیاضی،  «دانه است 25خرماها را شمردم، دیدم درست « دادم.بود، من هم بیشتر میداده

قدر زیاد بود که یکی از در ائمه سامرا، آنویژه بیت بهناگفته نماند، کرامات اهل (.2/204

های ایشان بود )نک: های پذیرش این دو امام از نظر عوام امامیه، دیدن کرامتملاک

 بعد(. به 237تا[ مسعودی، ]بی

 فتوح مفاهیم نظامی و انگیزش-4

در باور به  بخش دیگری از نمونه همراهی سیاسی اهل حدیث با دستگاه خلافت، ریشه

نظامی داشت. آنان با شرکت در نبردهای تابستانه معروف به  اسلام گستری و فتوح

دانستند. از آنجا که های خود میاسلامی را یکی از رسالت فتوحهمیاری در « صائفه»

در تمامی دوران منتصر تا مهتدی همچنان « صائفه»نبردهای تابستانه با روم معروف به 

در « فضل جهاد»باب ( آنها با نشر احادیثی در 3/374، 1408خلدون، ندر جریان بود )اب

که به او کافر با نام خدا بجنگید و کسانی»حدیث نبوی کتب روایی خود و مخصوصاً این 

( از همه توان خود برای برانگیختن مسلمانان به 7/133، 1407)ابن کثیر، « شدند را بکشید

دی برای تشویق مجاهدان به جنگ، حدیث نیز جستند. حتی در موارجهاد، یاری می

است: عبدالله بن بشر غنوی از پدرش و او از رسول خدا )ص( ساختند. در این باره، آمدهمی
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یقین قسطنطنیه را مسلمانان خواهند گشود و فرمانده سپاه فاتح، امیری بزرگ به»شنید: 

روایت ابو ثعلبه از پیامبر (. اهل حدیث با الگوگیری از این 7/469)ذهبی، همان، « است

امید « کندپروردگار هرگز حتی یک نصفه روز، امت من را در کاری، معطل نمی»)ص( که 

افروختند )ابن کثیر، همان، های دیگر را بر میعباسیان در پیروزی و تصرف سرزمین

ه را در های تابستان(. از آنجا که در سده سوم رسم بود، خلفا برای نبرد با روم، جنگ4/253

کردند و حتی پس ها شرکت میانداختند، محدثان هم در این جنگفصل تابستان به راه می

شدند. از پیروزی بسیاری از محدثان در شهرهای گشوده شده، با هدف تبلیغ دین ماندگار می

در روم است که مکانی برای گردآمدن « طرسوس»شاهدی تاریخی برای این ادعا شهر 

ود که در این شهر رحل اقامت افکنده بودند )ابن جوزی، همان، محدثان مجاهدی ب

12/130 .) 

های در متون امامیه روایت« فضل جهاد»اما موضع امامیه چیزی دیگری بود. گرچه باب 

( اما امامیه 369-9/355کرد )کلینی، همان، گوناگونی از ارزش جنگ با کفار را مطرح می

أنََّ الْحکُومةََ »دانستند. از همین رو باب ز آن امام میدولت عباسی را ستمگر و حکومت را ا

هایی درباره حق امامت ایشان یکی از بابهای فقهی در متون امامیه با روایت« إِنَّمَا هیِ لِلْإِماَمِ

جستند بلکه تنها در سپاه خلیفه شرکت نمیسان امامیه نه(. بدین7/406بود )کلینی، همان، 

ها را گرچه ائمه، همراهی با این قیام(. 229، 1361قمی، پیوستند )میهای مخالفان به شورش

، 1381؛ اربلی، 4/429، 1373شهرآشوب، دیدند )ابندلیل شرایط زمانه، به سود امامیه نمیبه

2/424.) 

 نتایج پژوهش

دینی، های ای نو، آن هم متناسب با فهم خود از آموزهعبارتی ساخت جامعهسازی یا بهجامعه

ت عامه، امور دینی و مناصب یکی از رفتارهای جامعه اهل حدیث، پس از دستیابی به ریاس

هجری و حضور بسیار پررنگ  234فرهنگی بود. بالیدن جامعه اهل حدیث در سال  -سیاسی

دینی در دولت عباسی، مایه نوعی همگرایی میان خلافت و اهل حدیث -این جریان فکری
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تلف سیاسی، اجتماعی، فرهنگ و حتی نظامی، اثر فراوانی بر های مخشد که در عرصه

های میان اهل حدیث و امامیه در بازه تقریبی جامعه نهاد. این پژوهش در پی واکاوی نزاع

سازی اهل حدیث، تکاپوهای تأثیر ها نشان داد با شروع جریانقرن سوم هجری بود. بررسی

اوتی در برابر این جریان بود. تقریباً در هر های متفگذار جامعه امامیه نیز شاهد واکنش

ای که اهل حدیث پدیده جدیدی را رونمایی کرد، امامیه نیز به تناسب همان، ظرفیت زمینه

اعتنایی به آثار صدر نشینی اهل حدیث بر امور رفت با بیخود را بروز داد. چرا که انتظار می

ردد، یا دست کم رنگ آنان را به خود دینی، جامعه امامیه در آن جامعه اهل حدیث هضم گ

بگیرد. این جریان درست زمانی به اوج رسید که هنوز عصر غیبت آغاز نشده و ائمه 

-اجتماعی-کمک یارانشان، توانستند در برابر این دگرگونی بزرگ سیاسیعسکریین )ع( به

عامل با های منحصر به فردی را در تفرهنگی، جامعه امامیه را حفظ کرده و حتی سیاست

گردد پژوهش گران حوزه تاریخ و حدیث، در زمینه نوع اهل حدیث ارائه نمایند. پیشنهاد می

سنت و سایر فرق اسلامی، فعالیت و تأثیر جریان اهل حدیث بر فرهنگ عمومی جامعه اهل

 داری را به این پژوهش پیوند بزنند.تحقیقات ادامه
 نوشتپی

عراق  «ثیاهل حد»با عنوان )جامعه  یاین تحقیق برگرفته از طرح پژوهش» *
که با  باشدیق(؛ تنوع گفتمان و گستره کارکرد( م334-232) یعصر دوم عباس

-214959 یری)ره( و با کد رهگ یبروجردیا... العظم تیحمایت مالی دانشگاه آ
 .«انجام پذیرفته است 15664

 

 مطالعاتمنابع و 

تحقیق خالد عبد الغنی محفوظ،  ،چاپ اول نثر الدر فی المحاضرات، ق(1424) ابوسعد منصور،بی، ا-

 .بیروت: دار الکتب العلمیة

تحقیق چا، بینفائس الفنون فی عرائس العیون، (، ش 1381)الدین محمد بن محمود، آملی، شمس-

 .، تهران: اسلامیهابو الحسن شعرانی
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 .دار بیروت -بیروت: دار صادرچاپ دوم،  الکامل، (، 1385/1965)ابن اثیر، عزالدین،  -

 .تهران: کتابچی ،چاپ ششمش(، 1376) بابویه، محمد بن علی، امالی،ابن-

 جا[، دارالعلم )جهان(.عیون الاخبار، ]بیق(، 1378)، --- -

 .لامیهاکبر غفاری، تهران: استحقیق علیچاپ دوم، الدین و تمام النعمة، کمالق(، 1395)، --- -

تحقیق محمد عبدالقادر عطا و مصطفی عبدالقادر ، چاپ اول المنتظم،(، 1412/1992)ابن جوزی،  -

  .عطا، بیروت: دار الکتب العلمیه

، بیروت: ، تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیمثمرات الأوراقق(، 1426)ابن حجة، تقی الدین ابوبکر،  -

 .المکتبة العصریة

 .بیروت: دار صادر چاپ اول، التذکرة الحمدونیة،ق(، 1417)ابن حمدون،  -

تحقیق علوان، نبیل چاپ سوم، ، الثاقب فی المناقبق(، 1419)ابن حمزه طوسی، محمد بن علی،  -

 .رضا، قم: انصاریان

محمد، قاهرة: الله بن تحقیق عباس، وصی ،چاپ چهارم فضائل الصحابة، ق(،1430) ابن حنبل، احمد، -

 .دار ابن الجوزی

  .قم، دارالتفسیر چاپ اول، فضائل أمیر المومنین علی بن أبی طالب )ع(،( ق.1433)، --- -

تحقیق عامر غضبان و دیگران، بیروت: چاپ اول، مسند الإمام أحمد بن حنبل، ق(، 1416)، --- -

 .مؤسسة الرسالة

خلدون، تحقیق خلیل شحادة، بیروت: دار الفکر، ابنتاریخ (، 1408/1988)ابن خلدون، عبدالرحمن،  -

  .ط الثانیة

، بیروت: دار الکتب تحقیق أبو محمد الأسیوطیچاپ اول،  الأموال،ق(، 1427)ابن زنجویه، أبو أحمد،  -

 .العلمیة

انتشارات الایضاح، تحقیق سید جلال الدین ارموی، تهران: ش(، 1363)ابن شاذان نیشاپوری، فضل،  -

 .دانشگاه تهران
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، تحقیق علی اکبرغفاری، حسن بن علیچاپ دوم، ، تحف العقول، (ق1404/1363)ابن شعبه حرانی،  -

 .قم: جامعه مدرسین

 .مناقب آل ابی طالب، قم: انتشارات علامهش(، 1373)ابن شهر آشوب، محمد،  -

ة فی نقض الرسالة العثمانیة، تحقیق ، بناء المقالة الفاطمی(ق1411)، احمد بن موسی، ابن طاووس -

 .علی عدنانی غریفی، قم: مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث

قیومی اصفهانی، قم: دفتر جواد إقبال الأعمال، تحقیق: ش(، 1376)، ابن طاووس، علی بن موسی -

 .تبلیغات اسلامی

تحقیق مؤسسة آل البیت علیهم  ،اول چاپ الأمان من أخطار الأسفار و الأزمان،ق(، 1409)، --- -

 .، قم: مؤسسة آل البیت علیهم السلامالسلام

تحقیق مؤسسة صاحب الأمر، قم:  ،چاپ اول التشریف بالمنن فی التعریف بالفتن،(، 1416)، --- -

 .مؤسسة صاحب الأمر

کفعمی  /تحقیق شهید ثانی، زین الدین بن علی  چهارم،چاپ  ،محاسبة النفسش(، 1376)، --- -

 .، تهران: مرتضویابراهیم بن علی

تحقیق: ابی الاشبال الزهیری، سعودی،  ،چاپ اول جامع البیان العلم و فضله،ه(، 1414)ابن عبدالبر، -

 .دار ابن الجوزی

 .العقد الفرید، بیروت: دار الکتب العلمیة ق(،1404) ابن عبد ربه، -

  .دمشق، بیروت: دارالفکرتاریخ مدینه ق(، 1415)ابن عساکر،  -

 .الانباء، تحقیق قاسم السامرائی، قاهره: دارالآفاق العربیه(، .2001 /1421)ابن العمرانی،  -

، الإمامة و السیاسة، تحقیق علی شیری، بیروت: (1410/1990)  ابن قتیبه دینوری، ابومحمد، -

 دارالأضواء، ط الأولی.

 .دارالکتب العلمیهعیون الاخبار، بیروت:  ق(،1418) ،--- -

  .البدایة و النهایة، بیروت: دار الفکر (،1986 /1407) ابن کثیر، اسماعیل، -

 .بیروت: دار صادر ،لسان العرب، چاپ سوم ،تا[]بی ابن منظور، أبو بکر محمد، -
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 الفهرست، بیروت: دار المعرفة ، تا[ابن ندیم، محمد بن اسحاق، ]بی -

تحقیق ابراهیم سید، قاهره: دار  ،سنن أبی داود، چاپ اول ق(،1420) ،ابو داود، سلیمان بن اشعث -

 .الحدیث

 .کشف الغمه، تبریز، مکتبه بنی هاشمی ق(،1381) اربلی، علی بن عیسی، -

فصلنامه تاریخ  ،«جستاری در بحث وراثت اعمام و وراثت بنات»(، 1381)الهی زاده، محمد حسن، -

 .120-101صفحات دانشگاه باقر العلوم: ، 10، ، مسلسل 2، شماره 3دوره  اسلام، 

معیار مشروعیت خلافت در چالش حسنیان )فرزندان عبداله »(، 1384)، آیینه وند، صادق، ---- -

صفحات دانشگاه الزهراء:  ، 53، شماره 15، فصلنامه علوم انسانی الزهرا، دوره «محض( با دولت عباسی

1-18. 

 المحاسن، قم، دار الکتب الاسلامیة. ق(،1371) برقی، احمد بن محمد بن خالد، -

بررسی ضرورت دین از چشم انداز نظریه پردازی »(، 1397)بقیری، مرضیه، حاجی ناصری، سعید، -

، مجتمع 40، دو فصلنامه انسان پژوهی دینی، سال چهاردهم، شماره «ایدئولوژی در اندیشه اجتماعی

 .211-236صفحات : )ره( یمحلات دیشه یآموزش عال

 .جا[: المکتبة المرتضویة]بی ،چاپ اول الصراط المستقیم إلی مستحقی التقدیم،ش(، 1384)، بیاضی -

 .گ اسلامیرمدخل اصحاب حدیث، تهران، مرکز دایرة المعارف بز ش(،1397) پاکتچی، احمد،-

، بیروت: تحقیق هیثم خلیفة الطعیمی ،اپ اولالإمتاع و المؤانسة، چ (،2003/1424) توحیدی، ابوحیان،-

 .مکتبة العصریة

علی بن محمد بن عباس، وداد قاضی،  ، البصائر و الذخائر، چاپ چهارم.(م 1999ق / 1419)، --- -

 .بیروت: دار صادر

 .البیان وا لتبیین ، جاحظ، بیروت: دار و مکتبه هلالق(، 1423)جاحظ، ابو عثمان عمرو،  -

 .تحقیق محمد باسل عیون السود، بیروت: دار الکتب العلمیة ،چاپ دوم الحیوان، (2003/1424) ،--- -

، 5دوره فصلنامه علوم سیاسی، ، «نظریه اشراف دین بر سیاست»(، 1381)حسین زاده، نصرالله، -

 .185-202صفحات دانشگاه باقر العلوم: ، 20سال پنجم، شماره 
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 .الهدایه الکبری، بیروت: موسسه البلاغ(، م1191ق/1411)خصیبی، حسین بن حمدان،  -

 .بیروت: دارالکتب العلمیه ،تاریخ بغداد، چاپ اول(، ق 1417)خطیب بغدادی، احمد،  -

تحقیق عمر عبدالسلام تدمری،  ،تاریخ الإسلام، چاپ دوم (،1413/1993) ذهبی، شمس الدین، -

 .بیروت: دار الکتاب العربی

 ج(.ع): مؤسسه امام مهدی قمچاپ اول، ، الخرائج و الجرائحق(، 1409)راوندی، قطب الدین،  -

، فصلنامه سیاست «رابطه دین و سیاست در اسلام» (،1390) زحمتکش، مهدی، جعفری، علی، -

 .783-757صفحات  :، دفتر مطالعات سیاسی و بین اللملی3خارجی، سال بیست و پنجم، شماره 

، قم: تحقیق سامی مکی العانی ،چاپ اول ،الأخبار الموفقیات. ش(1374 ق/1416) زبیر بن بکار، -

 ، الشریف الرضی

 .رسائل و مقالات، قم: موسسه الامام الصادق )ع( ق(،1425)سبحانی، جعفر، -

های دینی در سیاست: نقش انگاره»(، 1389)سنگ سفیدی، محمد رضا، باقری دولت آبادی، علی،  -

 دانشگاه علامه طباطبایی:، 29، سال دوازدهم، شماره سیاست ، فصلنامه پژوهش«عرضی یا ماهوی

 .80-53صفحات 

تحقیق عبدالرحمن بن یحیی  چاپ اول، الانساب،(، م1962ق/1382)سمعانی، ابوسعد عبدالکریم،  -

 .المعلمی الیمانی، حیدرآباد، مجلس دائرة المعارف العثمانیه

، بیروت: دار و تحقیق سعید محمد اللحام چاپ اول، أدب الإملاء و الاستملاء،(، 1989/1409)، --- -

 .مکتبة الهلال

بغداد: مطبعة چاپ اول، ، جواهر العقدین فی فضل الشرفینق(، 1405) سمهودی، نور الدین علی، -

 .العانی

  .قم: هجرت ،چاپ اول نهج البلاغة،ق(، 1414)، محمد بن حسین، سید رضی -

محمد  تحقیق ،الأمالی الخمیسیة، چاپ اول (،1422/2001) شجری جرجانی، یحیی بن حسین، -

 .، بیروت: دار الکتب العلمیةحسن محمد حسن إسماعیل
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قم: مکتبة آیة الله  ،چاپ اول ،إحقاق الحق و إزهاق الباطل ق(،1409) شوشتری، قاضی نورالله، -

 .المرعشی النجفی

 .نحل، قم: الشریف الرضیالملل و الش(، 1364)شهرستانی، محمد بن عبدالکریم،  -

چاپ اول، ، المنسوجات و الألبسة العربیة فی العهود الإسلامیة الأولیم(2003)،صالح أحمد علی -

 .بیروت:شرکة المطبوعات

  .، بصائر الدرجات، قم: کتابخانه آیت الله مرعشی(.1422/2001)صفار، محمد بن حسن،  -

بیروت: دار الکتب چاپ دوم، رة فی مناقب العشرة، الریاض النضق(، 1424)طبری، محب الدین،  -

 .العلمیة

تاریخ طبری، تحقیق محمد أبو الفضل ابراهیم، بیروت: دار التراث، ط  (،1387/1967) طبری، محمد، -

  .الثانیة

 .مشهد: مرتضی ،چاپ اول الاحتجاج، (،1403)طبرسی، ابومنصور، -

تحقیق: تهرانی، عباد الله  ،چاپ اول الغیبة / کتاب الغیبة للحجة،(، 1411) ،طوسی، محمد بن الحسن -

 .و ناصح، علی احمد، قم: دار المعارف الإسلامیة

 .تهذیب الاحکام، تحقیق خرسان، حسن الموسوی، تهران: اسلامیة ش(،1365) ،--- -

 .تحقیق جواد قیومی اصفهانی، قم: جامعه مدرسین ،چاپ سوم رجال،ش(، 1373)، --- -

 .: مؤسسة فقه الشیعةبیروت ،چاپ اول مصباح المتهجّد و سلاح المتعبّد،ق(، 1411)، --- -

 .السنة، بیروت: دارالکتب العلمیة ق(،1424)عبدالله بن احمد بن حنبل، -

 .دار البشیر( طنطامصر: )الأوائل، ق(، 1408)عسکری، ابوهلال،  -

قم: مدرسه  ،لإمام الحسن العسکری، چاپ اولالتفسیر المنسوب إلی ا(، 1409)عسکری )ع(، حسن،  -

 .امام مهدی )ع(

 ،، چاپ اول، کتاب أخبار و حکایات5نوادر الرسائل م(، 1994)، ابو الحسن محمد بن الفیض، الغسانی -

 .تحقیق ابراهیم صالح، دمشق: دار البشائر



 

 

 

 

 
 

  مریم نظر بیگی ، زادهاحمد فلاح ایوب امرائی« سازیجامعه» در مقوله واکاوی منازعات اهل حدیث با امامیه 
 

 

51 

دفتر انتشارات اسلامی  :قم ،تحقیق و تصحیح معانی الأخبار، چاپ اولق(، 1403)غفاری، علی اکبر، -

 .وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه

تعامل امامیه با سایر فرق مسلمان در عصر عسکریین )ع(، رساله دکتری، (، 1398)زاده، احمد، فلاح -

 .دانشگاه مذاهب اسلامیتهران، 

اساس الگوی راهبرد امام حسن عسکری )ع( در اثبات تولد حضرت مهدی )ع( بر »(، 1399)، --- -

 غاتیدفتر تبل یغیو تبل یمعاونت فرهنگ قم: ،2، شماره 1، فصلنامه افق تبلیغ، دوره «تبلیغ کانونی»

 .47-29صفحات  ،قم هیحوزه علم یاسلام

تحقیق  ،جامع بیان العلم و فضله، چاپ اول (،2000/1421) القرطبی، ابوعمر یوسف بن عبدالبر، -

 .یروت: دار الکتب العلمیة، بمسعد عبد المجید محمد السعدی

تاریخ قم، ترجمه حسن بن علی بن حسن بن عبدالملک قمی، ش(، 1361)قمی، حسن بن محمد،  -

 .تحقیق سید جلال الدین تهرانی، تهران: توس

، تحقیق یوسف علی طویل ،زهر الآداب و ثمر الألباب، چاپ اول(، 1993)، قیروانی، إبراهیم بن علی -

 .العلمیةبیروت: دار الکتب 

تحقیق إبراهیم  ،، چاپ دومشرح مقامات الحریری(، 2006/1427)، ابی عباس، القیسی الشریشی -

 .، بیروت: دار الکتب العلمیةشمس الدین

چاپ اول، تحقیق: محمد بن حسن طوسی، و حسن  رجال الکشی، (،ق 1409) کشی، محمد بن عمر، -

 .مصطفوی، مشهد: مؤسسة نشر دانشگاه مشهد

، ، رجال الکشی )مع تعلیقات میر داماد الأسترآبادی(، چاپ اولش(1363)کشی، محمد بن عمر، -

 .، قم: مؤسسة آل البیت علیهم السلامتحقیق رجایی، مهدی

  .قم، دارالحدیث ،الکافی، چاپ اول ق(،1429) کلینی، ابوجعفر، -

(، تصحیح: جمعی از محققان، بیروت-بحار الانوار)ط ه(،1403) محمد تقی، محمد باقر بن مجلسی،-

 .بیروت، دار إحیاء التراث العربی



 

 

 

 

 

2140بهار و تابستان 32، شماره17های تاریخی ایران و اسلام، دوره پژوهش  
 

 

52 

الوصایا، چاپ اول، تحقیق عبد القادر أحمد عطا، بیروت: دار (، 1986/1406)، ابوعبدالله، محاسبی -

 .الکتب العلمیة

تحقیق حمدی بن عبد المجید بن  ،، چاپ اولأمالی المحاملی(، 1427/2006)، حسین، المحاملی -

 .، بیروت: دار النوادرسلفی

 .تحقیق اسعد داغر، قم: دار الهجرةچاپ دوم، مروج الذهب،  (،1409) مسعودی، علی، -

 .اثبات الوصیة، قم: انصاریان(، 1384/1426)مسعوی، علی بن حسین،  -

 .جا[، مکتبه مدبولیاحسن التقاسیم، چاپ سوم، ]بی(، 1411/1991) مقدسی، ابوعبدالله، -

تحقیق:  التاریخ و أسماء المحدثین و کناهم، چاپ اول،ق(، 1428)مقدمی بصری، محمد بن احمد،  -

 .ثامر کاظم عبدالخفاجی، قم: کتابخانه آیت الله مرعشی )ع(

تحقیق رمضان بدری و احمد  ،، چاپ اولرسائل المقریزی(، 1998/1419)مقریزی، تقی الدین،  -

 .مصطفی قاسم، قاهره: دار الحدیث

، دو فصلنامه پژوهشهای «مروری تفصیلی بر آثار حدیثی حکیم ترمذی»(، 1395)میر حسینی، یحیی،  -

 رانیا یاسلام یسفارت جمهور یفرهنگ یزنیرا، 46، شماره 17زبانی و ادبی در آسیای مرکزی، سال 

 .کستانیدر تاج

قم: مؤسسة النشر الاسلامی التابعه  م،رجال النجاشی، چاپ شش ق(،1365) ،حمد بن علینجاشی، ا -

 .لجامعه المدرسین بقم المشرفه

کتاب الردة، تحقیق یحیی الجبوری، بیروت: دار الغرب  (،1410/1990) واقدی، محمد بن عمر، -

 .الاسلامی، ط الأولی

 .الی أبی طالب، صنعاء: موسسه امام زید بن علیتیسیر المطالب فی أمق(، 1422)یحیی بن حسین،  -
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