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Abstract 

Unlike the Sunni conception, the Shi‘i theory of imamate is 

fundamentally a priori. Nevertheless, the practical 

requirements of governance in Egypt produced notable shifts 

in the Fatimid interpretation of the doctrine of imamate. The 

caliphate of al-Hakim bi-Amr Allah marked a critical 

moment that pushed the Ismaili da‘wa organization from a 

purely a priori theorization toward a more a posteriori 

engagement with political realities. Given the significance of 

this transition in the history of Shi‘i thought, the present 

article seeks to answer the following question: What role did 

the political and religious crises of al-Hakim’s caliphate play 

in shaping the Ismaili conception of the imamate? 

To address this question, the study adopts a conceptual-

history approach to examine the treatise Ithbat al-Imama by 

al-Nishaburi as a case study. The application of this method 

demonstrates that the extreme fluctuations in al-Hakim’s 

policies, the doubts cast by the Abbasid caliph al-Qadir 

regarding the Alid lineage of the Fatimids, and the 

weakening of Fatimid legitimacy under the influence of 

extremist claims of al-Hakim’s divinity constituted the crises 

that compelled al-Nishaburi to formulate a retrospective 

reinterpretation of the Ismaili doctrine of imamate. 

Thus, al-Nishaburi not only defended the necessity of a 

divinely designated imamate in its Shi‘i sense but also sought 

to persuade Fatimid supporters who had become doubtful 
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under al-Hakim’s erratic governance. He therefore attempted 

to draw the public back to the Fatimid polity through 

concepts such as the necessity of obeying a benevolent imam 

and justified the caliph's inconsistent political temperament 

by appealing to the demands of ruling a community 

characterized by diverse and shifting dispositions. 

Introduction 

The question of caliphate and imamate after the Prophet not 

only constituted the earliest source of division among 

Muslims but also emerged as the most contested subject in 

Islamic doctrinal history, drawing the attention of various 

Islamic sects. Likewise, the reciprocal influence of the 

doctrine of imamate on Muslim political and social 

developments has attracted both Eastern and Western 

scholars, prompting substantial reinterpretation and 

theorization concerning the caliphate and imamate. One of 

the recurring points of agreement in these studies is the 

emphasis on the a priori nature of the Shi‘i Imami theory of 

imamate. 

Although this assessment is accurate in certain respects, it 

does not reflect the entirety of Shi‘i thought, for Shi‘i groups, 

despite their consensus on the imamate of ʿAli b. Abi Talib, 

differed significantly regarding the definition of imamate, 

the identity of the rightful imams, and the functions of the 

institution. The Ismailis were one such group that articulated 

a distinct interpretation of the imamate. Their understanding 

of legitimacy after the Prophet bears exceptional significance 

in comparison with other Shi‘i sects. 

The Ismailis did not articulate the parameters of imamate 

merely from the standpoint of a marginalized discourse 

disconnected from political realities; rather, the practical 

demands of establishing political authority in the western 

Islamic world, combined with their ideological struggle with 

the Abbasids, prevented them from presenting a purely a 

priori narrative of imamate. Although the Ismaili conception 

of imamate, like that of other Shi‘i groups, was theoretically 

a priori, the political crises inherent in governance inevitably 
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influenced their doctrinal framework, imparting to it, in 

some respects, an a posteriori character. 

For this reason, during certain periods of Fatimid history, we 

encounter a proliferation of doctrinal treatises produced by 

the Ismaili da‘wa. These texts, though formally concerned 

with theorizing the caliphate and imamate, were in fact 

motivated by the need to address the crises of the Fatimid 

state and justify its policies. Aḥmad b. Ibrāhīm al-Nīshābūrī 

was one such Ismaili thinker who formulated his views on 

the nature, conditions, and responsibilities of the imamate. 

Yet his treatise has received far less scholarly attention than 

it deserves. To fill this gap, the present study asks: How did 

the political crises and discursive contestations faced by the 

Fatimids in the turbulent fourth and fifth centuries AH 

influence al-Nishaburi’s formulation of the doctrine of 

imamate? 

Material & Methods 

This study employs conceptual history as its methodological 

framework for analyzing how al-Nishaburi formulated his 

theory of the imamate. Conceptual history examines the 

evolution and transformation of ideas over time, aiming to 

map the social and cultural life of concepts. Here, “concept” 

refers to the particular understanding that individuals or 

groups develop regarding a given issue, and the 

terminologies they employ to express that understanding. 

Conceptual history seeks to recover these understandings by 

situating them within the temporal and spatial contexts in 

which they emerged. Rather than limiting itself to the literal 

meanings of texts, it attempts to uncover how a text relates 

to its historical context in order to recover the conceptual 

significance embedded within it. In this way, the method 

underscores the historicity of human intellectual production. 

Discussion of Results Al-Nishaburi composed Ithbat al-

Imama at a time when the Fatimid caliphate was undergoing 

severe political and religious turmoil due to its conflict with 

the Abbasids and the erratic governance of al-Hakim bi-Amr 

Allah. Al-Qadir, the Abbasid caliph, undermined the 

Fatimids by declaring their Alid lineage fraudulent, thereby 

sowing distrust among the wider Muslim public. Meanwhile, 
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al-Hakim’s volatile temperament and abrupt policy shifts 

created the image of an unstable ruler. Compounding the 

crisis were extremist claims that attributed divinity to al-

Hakim, which further destabilized Fatimid legitimacy. These 

doubts extended not only to Sunni Muslims but also to many 

of the Fatimid state’s own supporters and administrators. 

Faced with this dangerous situation, Ismaili missionaries and 

intellectuals sought doctrinal remedies. Al-Nishaburi's 

response took the form of Ithbat al-Imama. While he 

defended the necessity of the imamate much like Sunni 

scholars defended the necessity of political leadership, he 

rejected the Sunni doctrine of elective caliphate, adhering 

instead to the Shi‘i requirement of a divinely designated 

imam endowed with knowledge and infallibility. This 

portion of his treatise aligns with earlier Shi‘i kalam and 

reflects the ongoing discursive struggle with Abbasid-

aligned Sunni traditionalists. What distinguishes his work, 

however, is his attempt to justify al-Hakim’s constantly 

shifting policies. 

Discussion of Results & Conclusions 

This study employs conceptual history as its methodological 

framework for analyzing how al-Nishaburi formulated his 

theory of the imamate. Conceptual history examines the 

evolution and transformation of ideas over time, aiming to 

map the social and cultural life of concepts. Here, “concept” 

refers to the particular understanding that individuals or 

groups develop regarding a given issue, and the 

terminologies they employ to express that understanding. 

Conceptual history seeks to recover these understandings by 

situating them within the temporal and spatial contexts in 

which they emerged. Rather than limiting itself to the literal 

meanings of texts, it attempts to uncover how a text relates 

to its historical context in order to recover the conceptual 

significance embedded within it. In this way, the method 

underscores the historicity of human intellectual production. 

Discussion of Results Al-Nishaburi composed Ithbat al-

Imama at a time when the Fatimid caliphate was undergoing 

severe political and religious turmoil due to its conflict with 
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the Abbasids and the erratic governance of al-Hakim bi-Amr 

Allah. Al-Qadir, the Abbasid caliph, undermined the 

Fatimids by declaring their Alid lineage fraudulent, thereby 

sowing distrust among the wider Muslim public. Meanwhile, 

al-Hakim’s volatile temperament and abrupt policy shifts 

created the image of an unstable ruler. Compounding the 

crisis were extremist claims that attributed divinity to al-

Hakim, which further destabilized Fatimid legitimacy. These 

doubts extended not only to Sunni Muslims but also to many 

of the Fatimid state’s own supporters and administrators. 

Faced with this dangerous situation, Ismaili missionaries and 

intellectuals sought doctrinal remedies. Al-Nishaburi's 

response took the form of Ithbat al-Imama. While he 

defended the necessity of the imamate much like Sunni 

scholars defended the necessity of political leadership, he 

rejected the Sunni doctrine of elective caliphate, adhering 

instead to the Shi‘i requirement of a divinely designated 

imam endowed with knowledge and infallibility. This 

portion of his treatise aligns with earlier Shi‘i kalam and 

reflects the ongoing discursive struggle with Abbasid-

aligned Sunni traditionalists. What distinguishes his work, 

however, is his attempt to justify al-Hakim’s constantly 

shifting policies. 
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 های کلیدی:واژه

 احمد بن ابراهیم نیشابوری، 

 الحاکم بامرالله، 

 امام اسماعیلیه، 

 خلافت فاطمی،

 بحران مذهبی. 

داری در مصر، تغییراتی ی امامت شیعیان برخلاف اهل سنت پیشینی است. با این وجود  الزامات حکومتنظریه

بامرالله بزنگاهی است که سازمان رد. خلافت الحاکم کی امامت ایجاد در  تفسیر خلافت فاطمی از مسأله

های سیاسی سوق داد.  با پردازی پیشینی به تأمل پسینی در واقعیتدعوت اسماعیلی را به این گذار از نظریه

رسش برآمد که پنظر به اهمیتی که این گذار در تاریخ تفکر شیعی دارد، مقاله درصدد پاسخ بدین  عطف

یِ امامت اسماعیلیه ایفا کرد؟ بندی انگارههای سیاسی و مذهبی خلافت الحاکم چه نقشی در صورتبحران

انداز ی از چشمنیشابور« اثبات الامامة»ی موردی رهیافت نگارندگان جهت پاسخ بدین پرسش مطالعه

نماید که تغییرات افراطی نتیجه رهنمون میانگاره است. کاربست این رهیافت ما را بدین های تاریخبصیرت

بالله عباسی در نسب علوی فاطمیان ایجاد نمود و تضعیف مشروعیت های الحاکم، تردیدهایی که القادرسیاست

هایی بود که نیشابوری را به بازپرداختی پسینی لحاکم، بحرانت اتأثیر باورهای غالیانه به اولوهیفاطمیان تحت

معنای تنها از بایستگی امامت منصوص بهترتیب، نیشابوری نهی امامت اسماعیلیه واداشت. بدیناز انگاره

داری الحاکم دچار ی حکومتاش دفاع کرد، بلکه بر آن شد تا حامیان دولت فاطمی که تحت تأثیر رویهشیعی

ضرورت اطاعت از امام  چونهمشده بودند را اقناع سازد. لذا سعی کرد تا مردم را در پرتو مفاهیمی تردید 

ترتیب تلون مزاج سیاسی خلیفه را با استناد به الزامات خیرخواه به دامان خلافت فاطمی بازگرداند. به همین

  حاکمیت بر مردمی که واجد روحیات متغیر و متفاوتی هستند توجیه نمود. 
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 مقدمه

یان مسلمانان است که موجبات اختلاف ماز مهمترین مسائلی  پس از پیامبر یکیخلافت و امامت 
را به خود جلب  یلامتوجه فرق اسکلامی مبحث  نیزتریبرانگچالشعنوان به آورده و را فراهم 

ت حضرت محمد از زمان رحل» که  دینمایاذعان م هعیدر فرق الش ینوبختکه نچنانآ 1ه است.نمود
پس  ایو  یهر امام اتیو در ح یر هر روزگارد -گرید یهاتا دسته عهیازش-اسلام یهافرقه یهمه

غالب  بر این اساس (.3: 1400)نوبختی،  «از درگذشت او، اختلافشان درباره مسئله امامت بوده است
ظریه خلافت ندر اثبات  یاسلام سع امبریپس از رحلت پ عیوقا یضمن شرح و بررس یفرق اسلام

أله امامت بیش از از سوی دیگر، مس طرف مقابل را دارند. یاسینظرات سو انکار نقطهو امامت خود 
ی تلاش یک از مکاتب کلامهر سایر مسأئل کلامی بازتاب سیاسی و اجتماعی داشته است و 

و  یاسیبر تحولات سامامت  و لوازم  خلافتمبانی اقتدار   اند تا با استناد به خوانش خود ازداشته
وهیاهل سنت ش هاست کبا عنایت به این ملاحظات  .باشد داشتهتأثیرگذاری جهان اسلام  یاجتماع

با استناد به یک خوانش پسینی و پذیرد میانعقاد امامت  حیصح یعنوان الگوانتخاب ابوبکر را به ی
 نیعنوان مهمتربه انیعیش، در مقابل 2انگارند.بی میاز رخداد سقیفه، امامت بر مسلمین را امری انتخا

با  هااند؛ آنهکرد یتلقحقیقی اسلام  ریرا انحراف از مس فهیسق ،اهل سنت یاسیو س یفکر بیرق
فضل بودن او ا )ع( وطالب یبن اب یعلاز امامت منصوص صدر اسلام  خیتار یرخدادها یبازخوان
در نظر اتفاقرغم یعلیعه فرق ش البته  (.38-35: 1388یند )شیخ مفید، نمامیدفاع  ،نیخیبر ش

 3.شدند ف نظراختلادچار  ،امامان یاصل امامت و سلسله ریدر تفس  ،)ع(طالبیبن اب یامامت عل
  کند.میرائه ا اسماعیلیه یکی از این فرق شیعه است که تفسیر خاص خود را از مسأله امامت،

بدیل در قیاس با تفسیر اسماعیلیه از مشروعیت امامت و خلافت پس از پیامبر)ص(، اهمیتی بی
های سیاسی، انداز گفتمان مغلوب و بدون توجه به واقعیتسایر فرق شیعه دارد. زیرا صرفاَ از چشم

مدت ینطولا یاسیس تیحاکمالزاماتی که با توجه به های امامت نپرداختند،  بلکه به ترسیم مولفه
 لیتشک یآرزوو همچنین در کشمکش گفتمانی با عباسیان بود که  داشتدربربر غرب جهان اسلام 

های شیعی، پروراندند. لذا، برخلاف سایر جریانمیاسلام را جهان در سرتاسر  کپارچهی یخلافت
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ولید حاکمیت روایتی صرفاَ پیشینی از مسأله امامت ارائه نکردند. زیرا الزامات تشکیل خلافت و بازت
داد.  های سیاسی را نمیاعتنایی به واقعیتی بیهایی از شام، اجازهسیاسی در شمال آفریقا و بخش

خلافت اهل سنت  یهیسان نظربهیِ پیشینیِ امامتِ اسماعیلیه برآیند این وضعیت آن بود که نظریه
شد و ماهیتی آبدیده های سیاسی ی حوادث و بحرانی و در کورهخیتار طیاقتضائات شرا ریثأتتحت

سایر فرق  چونهمه، یی امامت اسماعیلبیان روشنتر، هرچند انگارهخود گرفت. بهبعضاً پسینی به
داری های سیاسی که ذاتی هر شکل از حکومتی بحرانشیعه، در ذات خود پیشینی است، اما تجربه

ه نهاد و در مواردی بدان سیمایی پسینی داد. بر یی امامت اسماعیلیهاست، تأثیر خود را بر نظر
هایی کلامی متعددی ای از تاریخ خلافت فاطمی، شاهد نگارش رسالههمین اساس است که در برهه

حول محور پردازی نظریه اگرچه در ظاهرهایی که از سوی سازمان دعوت اسماعیلیه هستیم؛ رساله
های خلافت فاطمی پاسخ به بحراننماید، اما در حقیقت تلاشی جهت می خلافت و امامتی مساله

 4مشروعیت فاطمیان است. تضمین و 
روعیت خلافت ضرورت دفاع از مشبر جهان اسلام و  تیحاکمدر مورد عباسیان  بانزاع بلندمدت 

امامت، سوق  روعمش یدر خصوص الگو یاعتقاد کشمکشفاطمی، اندیشمندان اسماعیلی را به 
 یهاتکومح لیبا تشکو  یو پنجم هجر ارمقرن چهداد. این کشمکش اعتقادی و سیاسی در 

عنوان بهسی خلافت عباو  شد یدیوارد مرحله جد از جهان اسلام  ییهادر بخش مذهبعهیش
 سازمانتشکیل رفت. گقرار  دیدر معرض تهد ی،اسیگفتمان مسلط و برخوردار از اقتدار سی نماینده
سماعیلی عالمان اه این تهدید را دوچندان ساخت. زیرا سازمان دعوت یلیاسماعتوسط گسترده دعوت 

کردند که  یگذارهیرا پا ییهاجماعتداد که طی سفرهای تبلیغی خود پرورش و متکلمان بزرگی را 
 منی یهایتا بلند رخز یهادر کرانه لمید یهااز مغرب جهان اسلام تا سند در شرق و از کوهستان

 نیتریمحور، آن یفلسفه وجود نییاثبات امامت و تبگرفت. پر واضح است که را در برمیدر جنوب 
 نیمهمتر ،امامتمفهوم  زیرا .محل توجه قرار گرفت یغیتبل یهاتیفعال نیا یبود که در ط یاآموزه

 زیمتما یعیش یهاگروه ریسا خود را از اهل سنت و تیواسطه آن هوبه هیلیکه اسماعابزاری بود 
نقش  یفایاه ب یچهارم و پنجم هجر یهاقرن یاسیدر تحولات سبدان،  و با استناد ندکردیم

امامت  تیدر ماه ییهارساله یلیاسماع شمندانیبود که انددر یک چنین فضای سیاسی . پرداختند
 نگاشتند. یامامان فاطم تیو مشروع

که به طرح نظرات خود در  ی استلیاسماعیکی از این اندیشمندان  ی،شابورین میاحمد بن ابراه 
 «اثبات الامامه» یدر رسالهاو  5نمود. حینهاد امامت را تشر فیو وظا طیپرداخت و شراباب امامت 
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 تأکید بر و امبریپ یقیدار حقعنوان وارث و امانتامام بهبا توصیف  و امامت بحث کرد جایگاه از
 نیبا ا .شکل دادی، لیامامت در کلام اسماع یانگارههر مسلمان، به  ینید فیتکلمنزله امامت به

. در این قرار نگرفته است ،پژوهانخیمحل توجه تار دیگونه که باامامت آنرساله او در باب  ،وجود
اعتنایی از اند، با بیهایی که توجهی به مقوله امامت در میان فاطمیان داشتهمیان، معدود پژوهش

صورت گرفته در خصوص  یهاپژوهش ،گرید یاز سواند. ی نیشابوری، عبور کردهکنار رساله
تأملی در و  کرده فیبرداشت را توص نیا یِکلام یهادلالت صرفاً زیاز امامت ن هیلیاسماعخوانش 

 یچهارم و پنجم و تلق یهاقرن یو فرهنگ یاجتماع ،یاسیتحولات س انیمعنادار م تنسب باب
اند. با عطف نظر بدین خلاء، نگارندگان درصدد پاسخ بدین پرسش نکرده ،از امامت هیلیاسماع

ارم و چه یپرحادثه یهاسدههای گفتمانی فاطمیان در های سیاسی و کشمکشمدند که بحرانبرآ
 ؟بندی نظریه امامت احمد بن ابراهیم نیشابوری داشته استچه تأثیری در صورت ی،پنجم هجر

 چارچوب مفهومی

گونگی چتاریخنگاری انگاره، رهیافتی است که نگارندگان جهت پاسخ بدین پرسش و تبیین 
و  ورتط انگاره،اند. در تاریخ کار گرفتهن ابراهیم نیشابوری، بهبندی نظریه امامت احمد بصورت

شود تا حیات اجتماعی و گیرد و سعی میتحول یک اندیشه در بستر زمان مورد بررسی قرار می
ا افرادی از یک ی ور از انگاره دریافتی است که فردفرهنگی یک فکر، ترسیم شود. در اینجا منظ

اده استف گذاری این دریافتی مشخص، برای نامموضوع خاص دارند و از یک اصطلاح یا واژه
ی دید فاعل شناسا نسبت به موضوع کنند. تاریخ انگاره برای رهزنی به این دریافت فردی، زاویهمی

ست مد نظر قرار ارا با توجه به زمان و مکانی که در آن قرار گرفته و تغییراتی که متحمل شده 
ول یی یک مفهوم در طتنها تحولات معناترتیب، تاریخ انگاره نه( بدین106: 1396دهد )گرامی، می

کند، بلکه تفاوت موقعیتی یک فکر، توسعه معنایی و تضییق معنایی را توصیف می چونهمتاریخ، 
نماید. تاریخ انگاره در راستای تحقق اندیشه و مفهوم در حد فاصل یک بازه زمانی را نیز تبیین می

لکه سعی دارد با پرده برگفتن کند، باین هدف صرفاً به بازشناسی معنای ادبی یک متن بسنده نمی
در واقع،  (.109: 1396اش، معنای مفاهیم را فراچنگ آورد )گرامی، از ارتباط متن با بافتار تاریخی

 کند. اکید میتدستاوردهای اندیشگی انسان این الگو در بازشناسی معنای متون، بر تاریخمندی 
 طیو بدون توجه به شرا ءدر خلا یانانسهای فکری حیات جنبه6،«تاریخمندی»بر اساس مفهوم  

 ،یاسیمکان است و از تحولات س بلکه وابسته به زمان و رد،گییشکل نم ییایجغراف و یخیتار
ایستد، بلکه در آستانه هستی انسانی نمیدر خیتارترتیب . بدینشوندیثر مأمت یفرهنگ و یاجتماع

کند. لذا درک صحیح و مناسب یک ایفا میتام وتمام  یتیمدخل ی،معرفت انسان یمحتوا شکل و
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اندیشه، زبان، فرهنگ، دین و سیاست، در گرو مرتبط ساختن آن با یک بستر تاریخی  است)نوذری، 
های سیاسی و مذهبی با عنایت به این تلقی است که در بخش نخست مقاله، بحران(. 45: 1375

ل قرن پنجم خی اواخر قرن چهارم و و اوایهای بافتار تاریعنوان مهمترین مولفهخلافت فاطمی، به
بافتار اثبات الامامه، از نقشی که این  رساله یمطالعه موردسپس ضمن  . هجری ترسیم شده است

گیریم. در واقع، نگارندگان میبربندی انگاره امامت نیشابوری داشته است، پرده در صورتتاریخی 
 یانو فاطم یانعباس یاسیسو  یدتیعقی هاکشمکش در پی مدلل کردن این ادعا هستند که

های القادر بالله عباسی برای ، تلاشمسلمانان امامت بر مشروع خلافت و یدرخصوص الگوها
های سیاسی احیای خلافت عباسی و رفتارهای متعارض الحاکم بالله فاطمی، مهمترین بحران

 هیلیاسماعمذهب  تیدفاع از حقانبه نیشابوری را  چونهمخلافت فاطمیان بودند که اندیشمندانی 
 هایی در باب امامت برانگیخت. و نگارش رساله

 پیشینه تحقیق

لیه، از آن یبندی انگاه امامت اسماعهای سیاسی و اعتقادی جهان اسلام در صورتتأثیر بحران

های ندرت محل توجه پژوهشگران قرار گرفته است. معدود پژوهشدست موضوعاتی است که به

الدین حمید چونهمهایی صورت گرفته نیز یا به معرفی نظریه امامت اسماعیلی در آثار شخصیت

د.  لذا انهای سیاسی خلافت فاطمیان توجه کردهاند و یا صرفاً به ترسیم بحرانکرمانی پرداخته

های سیاسی جهان اسلام در های مزبور، عنایتی به تأثیر بحرانتوان ادعا کرد که پژوهشمی

ابراهیم  بندی تاریخی انگاره امامت اسماعیلیه و بازاندیشی تاریخی نظریه امامت احمد بنصورت

 نیشابوری نداشته اند. 

ی اثری است تحت عنوان های صورت گرفته در باب نظریه امامت اسماعیلاز معدود پژوهش

نگاشته احمدی فاطمه جان که توسط« حمیدالدین کرمانی و بازاندیشی تئوری امامت اسماعیلیه»

به  ،های حمیدالدین کرمانیاندیشه ضمن برشمردن افکار و ،در این مقالهاحمدی شده است. جان

 کار برده است. به امامت مپردازی در باب مفهوبرای نظریهاو  پردازد کهبازشناسی سازوکارهایی می

به باور جان احمدی، گسترش باورهای غالیانه در نظام دعوت فاطمی، کرمانی را بر آن داشت تا با 

های بازتولید حیات سیاسی فاطمیان را فراهم های غالیانه، زمینهی امامت و رد نظریهبازبینی نظریه

ای وارهلیه، طرحیروایی و عقلی اسماعنماید. در همین راستا، ضمن بازگشت به میراث کلامی، 
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ی نظریهاحمدی، سان خانم جانهرچند به ابتکاری برای مقابله با غالیان ارائه نمود.  پژوهش حاضر

امامت در اسماعیلیه را محل بحث قرار داده است، اما بر خلاف ایشان، توجه خود را معطوف به 

اله احمد بن ابراهیم نیشابوری کرده است. امامت در رسی انگارهبندی تاریخی چگونگی صورت

اش  در کتاب اثبات الامامه، زیست و دغدغهشخصیتی که برخلاف کرمانی، در فضای قاهره می

از سوی دیگر بیش از آنکه مبارزه با غالیان باشد، توجیه رفتارهای متناقض الحاکم به امرالله بود. 

بر ماهیت پسینی نظریه امامت نیشابوری تاکید نگارندگان برخلاف دکتر جان احمدی و با صراحت 

 می نمایند. 

اندیشمند ایرانی حمیدالدین کرمانی و مدیریت بحران »احمدی در اثر دیگر خود با عنوان فاطمه جان

نیز، علل وقوع بحران در زمان الحاکم را کاویده و درصدد پاسخ بدین پرسش  «دربار فاطمیان

های فراخواندن کرمانی از عراق به قاهره چه بود و او چه راهبردهایی جهت برآمده است که انگیزه

ر خلافت عباسی برضد خلافت تمتبلیغات مساحمدی، ها، اتخاذ نمود. به باور جانگذر از این بحران

نظام دعوت فاطمی را بر آن  ،گرایانه در درون دستگاه خلافت فاطمیجود افکار غالیفاطمی و و

های علمی و مدیرتی داشت تا از حمیدالدین کرمانی برای حضور در قاهر دعوت نماید. توانمندی

های عشری و تسلطی که بر الهیات اسماعیلی،  فلسفهبا عقاید شیعه اثنیکرمانی، آشنایی کرمانی 

شود. به های این دعوت معرفی میعنوان انگیزهنوافلاطونی و کلام مسیحی و یهودی  داشت به

ها، رد عقاید غالیان، تحکیم امامت الحاکم احمدی، راهبرد کرمانی برای عبور از این بحرانباور جان

از این  لیه گردید. چنانکهیو پاسخ به شبهاتی بود که باعث برگشت برخی نوکیشان از مذهب اسماع

ی احمدی برخلاف مقاله نخست که بیشتر ناظر به ترسیم نظریهآید، جانمحورهای موضوعی بر می

امامت کرمانی بود، در این مقاله توجه خود را به تشریح علل بحران خلافت فاطمی در زمان الحاکم 

در مقاله پیش و راهبرد کرمانی برای مدیرت این بحران متمرکز کرده است. این در حالی است که، 

کنند، بلکه بر آن های خلافت فاطمی در زمان الحاکم بسنده نمیروی نگارندگان، به تحلیل بحران

ها های خلافت فاطمی در زمان الحاکم، از تأثیری که این بحرانتا ضمن بازشناسی بحران ندهست
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رگیریم و به ماهیت ی امامت احمد بن ابراهیم نیشابوری داشته نیز پرده ببندی انگارهبر صورت

 پسینی نظریه امامت نیشابوری رهنمون شویم. 

برداشت « نظریه امامت در اسماعیلیه»ای تحت عنوان مهدی فرمانیان و ریحانه هاشمی در مقاله

اند. وجه بارز کار ایشان پیوندی است ها و وظایف امامت را بررسی کردهاسماعیله از ماهیت، ویژگی

کنند. آنچنانکه با آشکار نمودن تاریخ قدسی و ادواری اسماعیلیه برقرار می که میان نظریه امامت و

ای که اسماعیلیه از تاریخ داشتند، پرتوی بر وابستگی نظریه امامت به برداشتی قدسی و ادواری

آید اندازند. چنانکه از این توضیحات برمیها و کارکردهای نهاد امامت در میان اسماعیلیه میویژگی

کنند و اعتنایی به نقاب برگرفتن از ای متفاوت از مقاله حاظر را دنبال مییان و هاشمی مسالهفرمان

 ماهیت تاریخمند و پسینی نظریه امامت اسماعیلیه ندارند. 

 بر یه،مبتنیلیاسماع در مامتا مفهوم یواکاو»ای تحت عنوان مهدی علمی دانشور نیز در مقاله

های نوافلاطونی در تقریر اسماعیلیه از ماهیت سعی کرده است نفوذ آموزه« کیهانشناسی آن یمبان

یه برگیرد. های امامت را واکاوی نماید و پرده از مبانی کیهانشناسی نظریه امامت اسماعیلو کارویژه

اسماعیلیه یه امامت برخلاف او نگارندگان بر آن هستند که تا از یک چنین تفسیرهای پیشینی از نظر

های سیاسی و مذهبی عصر الحاکم بر انگاره امامت فاصله بگیریم و با بازشناسی تاثیر بحران

 بندی نظریه امامت  نیشابوری در اثبات الامامة را تحلیل نماییم. اسماعیلیه، چگونگی صورت

 لافت فاطمی در عصر الحاکم بامرالله های سیاسی و مذهبی خبحران

شود، بلکه هر وران در خلاء متولد نمینظرات سیاسی و  مذهبی اندیشهنقطه ها، باورها ودانش

ی خود است اندیشمند در پیوندی ناگسستنی با اشکال زندگی و نیروهای اجتماعی حاکم بر جامعه

ی دیالکتیکی میان شرایط کند. در واقع، نوعی رابطهکه تفسیر و خوانشی از جهان هستی ارائه می

ای  ؛ رابطهکنند وجود داردهایی که ایشان تولد میوران و اندیشهعی حاکم بر اندیشهسیاسی و اجتما

اعتقادی و سیاسی  هایورزیاعی به محتوا و فرم اندیشهآن شرایط سیاسی و اجتم که بر اساس

پیمایند، وران به مسیری که جوامع مینظرات اندیشهدهد و متقابلاً نقطهصاحبان فکر شکل می

سایر  چونهمنیشابوری نیز از این قاعده مستثنی نیست و  (. 50-47: 1383آشتیانی،دهد)جهت می
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مذهب و غیراسماعیلی از تحولات سیاسی و اجتماعی محل زیست وران مسلمان اسماعیلیاندیشه

های های خود، پاسخی برای بحرانبندی افکار و ایدهخود تأثیر پذیرفته است و سعی نموده با صورت

ی امامت و اجتماعی حاکم بر جامعه بیابد. با عطف نظر بدین مهم، تبیین و بازندیشی انگاره سیاسی

و جهان  مذهب، مستلزم ترسیم سیمای اجتماعی و سیاسی مصروران اسماعیلیاو و سایر اندیشه

های یل قرن پنجم هجری است. عصری که تحت تأثیر سیاستادر اواخر قرن چهارم و او اسلام

 ترین ادوار تاریخ خلافت فاطمی در مصر است. حاکم بامرالله از بحرانیخلافت ال

ا و درباریان الحاکم در شرایطی به خلافت رسید که به علت خردسال بودن امور تحت سیطره امر

راند. تداوم می بربر قرار گرفت و حسن بن عماره مغربی بر خلیفه و دستگاه سیاسی فاطمیان حکم

رجوان بنیروهای مغربی دستگاه خلافت فاطمی شد. لذا تحت رهبری  این وضعیت باعث رنجش

ترتیب الحاکم از سلطه شوریدند و ضمن شکست حسن بن عماره، بر اداره امور سلطه یافتند. بدین

حاکم نبود. زیرا یک امیر خارج و تحت سلطه امیر دیگر قرار گرفت. تداوم این وضعیت خوشایند ال

نمود، عملاً خلیفه فاطمی را به یک جایگاه ه برجوان در حق خلیفه میهایی کعلاوه بر بدرفتاری

اکم به کمک امرای هجری بود که الح 390.  لذا در سال کردمینمادین فاقد قدرت سیاسی تبدیل 

ره امور برگزید وفادار به خاندان فاطمی برجوان را کشت و حسین پسر جوهر سیسیلی را برای ادا

م با استقلال امور خلافت هرچند از این زمان به بعد، الحاک (. 85-84 /3 :1363)ابن خلدون، 

ای معتدل در اداره امور داشت، اما خاطرات تلخ هجری رویه 395فاطمی را اداره کرد و تا سال 

که در طول آنچنان کودکی تأثیر نامطلوبی بر او نهاد و موجد شخصیت و مزاجی نامتعادل در او شد.

شد و نهاد، اما اندک زمانی بعد پیشمان میگرفت و به اجرا میاب تصمیمی میدوران خلافت با شت

حالت الحاکم »خلدون گرفت.  به تعبیر ابنهای نخستین خود میبرخلاف سیاست هاییتصمیم

مواره در تغییر بامرالله در جور و عدل و به وحشت افکندن و ایمن گردانیدن و عبادت و بدعت ه

 (.85 /1363:3)ابن خلدون، « بود

های متناقض و متعارض او زمانی بود که دستور داد بازارها در شب باز و گیرییک نمونه از تصمیم

در روز بسته باشند. سپس مدتی بعد از این تصمیم خود بازگشت و دستور داد تا هیچ کس پس از 
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گیرانه و افراطی سختاز دیگر تصمیمات (. 9 -12: 1986غروب از منزل بیرون نباشد )ابن کثیر، 

ها از خانه خارج نشوند. حتی که در نهایت از آن نیز بازگشت، فرمانی بود مبنی بر اینکه زن ،الحاکم

(. 101 /1992:15دستور قتل زنانی که با فرمان او مخالفت کرده بودند را نیز صادر کرد )ابن جوزی، 

قاضیان را صادر کرده بود، از این او در حالی که فرمان ممنوعیت گرفتن خمس و زکات از سوی 

در « حی علی خیر العمل»تصمیم خود پشیمان شد و فرمان خود را لغو کرد. از یک سوی بر بیان 

اقتضای مزاج یا شرایط جامعه، بیان این تعبیر در اذان را نمود و از سوی دیگر بهاذان تأکید می

گرفت؛ ن او را میدامن یاران و همراها گاه های متغیر و متعارض الحاکم،کرد. سیاستممنوع می

هایی ای که بسیار از خواص و کارگزاران خود را پس از مدتی به قتل رساند. حتی شخصیتگونهبه

این وضعیت  (.9 /5 :1986 ،ی)ابن عماد حنبلها نرستند. جوهر نیز از این قتل چون حسین پسرهم

الحاکم را بر آن داشت تا با گرفتن  و رسوخ وحشت در میان کارگزان دولت فاطمی، یاران

چون ستم و تطاول الحاکم بامرالله »خلدون هایی جان خود را تضمین کنند. به تعبیر ابنعهدنامه

بسیاری از  ،نسبت به دولتمردانش از حد گذشت و بسیاری چون جرجرایی را کشت و دست برید

 :1363)ابن خلدون، « نامه نوشته شدسطوت او گریختند و بعضی نیز امان خواستند و برایشان امان

 پایبند نبود.  هاالبته الحاکم چندان بدین عهدنامه(. 84 /3

های مذهبی او مشاهده نمود. توان در سیاستگیرانه و متناقض الحاکم را میاوج تصمیمات سخت

های های مسیحی و یهودی ساکن در قلمرو فاطمیان سخت گرفت و محدودیتبر اقلیتالحاکم 

های دینی را وادار به پوشش خاصی نمود و ورود ایشان به بسیاری بر آنها نهاد. برای نمونه اقلیت

های نخستین خلافتش در سال(. 61 /15: 1992های مسلمین را ممنوع ساخت )ابن جوزی، گرمابه

های سرزمین فرمانی صادر کرد مبنی بر اینکه مسیحیان و یهودیان یا باید اسلام بیاورند و یا اینکه از

های اسلامی مهاجرت کنند. در چارچوب یک چنین سیاستی بود که تعداد زیادی از کلیساها و صومعه

جالب آنکه، الحاکم برخلاف این (. 240-238 /27 :1993مسیحی ویران شد )ذهبی، 

آمیزی نسبت به غیرمسلمانان های پایانی خلافتش سیاست تسامحهای اولیه، در سالگیریسخت

های مسیحیان تنها اجازه بازگشت به دینشان را داد، بلکه حتی کلیساها و صومعهپیش گرفت و نهدر 
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های متعارض الحاکم مشابه این سیاست(. 12/9: 1986و یهودیان را نیز بازسازی کرد )ابن کثیر، 

که فرمان سب شیخین را صادر و تند مذهبی را در خصوص اهل سنت نیز در پیش گرفت؛ چنان

های شهر، لعن بر شیخین ثبت شود.  اما ها و کوچهد و دستور داد تا بر دیوار مساجد، بازارچهنمو

ها از اماکن کردن لعنهای دیگرش، دو سال بعد، این فرمان را لغو کرد و دستور پاکسان سیاستبه

نمود که  . لذا فرمانی صادرامام همه مسلمانان باشدشهری را صادر نمود. الحاکم تمایل داشت تا 

د و دایم قرار انیعیش یو عباد یو رسوم مذهب هانیاهل تسنن را همتراز آئ یرسوم مذهب و هانیآئ

به توجیه فرمانش  در نگریست. او تسامح اغماض و یدهیبا دهای میان فرق اسلامی به تفاوت

 (. 85 /3: 1363)ابن خلدون،  استناد جست «نیالد یلااکراه ف »ی آیه

هایی است  های غالی و تأکید بر اولوهیت خلیفه فاطمی، از دیگر بحرانهای جریانگسترش فعالیت

که در زمان خلافت الحاکم وقوع یافت و به بحث و مجادلات کلامی در باب امامت جهت داد. در 

 انیداع از یبرخ انیتندورانه در م یهاشهیاز اند یبعض وعیش آمدن و دیامامت الحاکم شاهد پدواقع، 

 یدربارهغالیانه اظهارات  نیترمیقد . هرچندبود یفاطم فهیخل نیا یایباب قدرت و سجا در یفاطم

توان در انتظارات یم را هاشهیاند نیا یشهیر ، اماشده است دهیاز ابهام پوش یاالحاکم در پرده

 دیقادر ع مخصوصاً ،ترمیقد یهادوره یغال انیعیتر از آن در تفکرات شو مهم انیلیاسماع یمعاد

که در سال  حسن ابن حیدره الاخرم نخستین داعی بود، رسدمی نظربه. جست وجو کرد هیخطاب

این در  (. 133: 1390معزی،) نهضتی را به قصد اعلام الوهیت الحاکم سازمان داد هجری 408

م معصو یو رهبر پیشواصرفاً لحاکم را بر اساس اصول اعتقادی خود، ادعوت فاطمی حالی بود که 

انگاشتند که وظیفه دارد به یاری احاطه خود به معانی باطنی شریعت، از اسلام حقیقی و مسلمانان می

توانستند او یا هیچ خلیفه دیگری را موجودی نمیمحافظت نماید. در واقع، حامیان دعوت اسماعیلی 

ی مخالف یک چنین باورهای به تعبیر فاطمه جان احمدی، جریان رسمی دعوت فاطم .الهی بشناسند

های امام غالیانه  بودند. لذا تلاش کردن تا علی رغم تاکید بر مقام قدسی خلفای فاطمی، توانایی

را همچنان در حیطه ولایت، عصمت و علم باطنی حفظ نمایند و مانع از انتساب مقام الوهیت به 

نه حکمت و منبع همه علوم، امام چون مفسر شریعت، خزاامام شوند. آنچنانکه با طرح تعابیری هم
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-58: 1390را ادامه دهنده راه پیامبر و تنها راه دسترسی به حقیقت معرفی کردند. )جان احمدی، 

59) 

ونی در میان قاطعانه مخالف این جنبش جدید بود که پیروان روزافز ،سازمان دعوت در نتیجه،

حمزه بن لحاکم توسط ، باورهای غالیانه در باب ابا قتل الاخرم. کرداسماعیلیان مصری پیدا می

نیز ظهور عیل درزی محمد بن اسماتداوم یافت. در این میان، فردی دیگر به نام  لباد علی بن احمد

است که ساکنان  . بدیهیالوهیت الحاکم را اعلام کرد ،ملاء عامکرد که برای نخستین بار و در 

ترتیب شورشی ر این دعاوی سکوت نکنند. بدینرابمذهب مصر، علی الخصوص فسطاط، در بسنی

: 1390ونگر، )چلدرگرفت که هم باعث قتل حامیان درزی شد و هم باعث کشتار برخی از اهل سنت

ناپذیر بر مشروعیت و محبوبیت الحاکم در مصر و سایر ای جبراناین وضعیت صدمه (. 92-93

م تعبیر حمیدالدین کرمانی در کتاب مباسکه به آنچنان ؛ی فاطمیان زدهای تحت سلطهسرزمین

ذهان عامه مردم و البشارات، ابرهایی تیره آسمان خلافت فاطمی را در بر گرفت و تردیدهایی در ا

ای که برخی از داعیان، از اساس مشروعیت دعوت داعیان دعوت اسماعیلی ایجاد شد. به گونه

پرداختند گویی و غلو در باب الحاکم مییادهیگر، به زکردند. در مقابل برخی دفاطمی را انکار می

  (.114-113:  1987)کرمانی، 

های تاریخی است که به بازپرداخت مناسبان میان خلافت فاطمی و خلافت عباسی از دیگر مولفه
ی ستر و جنبش، مقوله امامت در دعوت اسماعیلیه، صورت بخشید. دعوت فاطمی از همان دوره

های اسلامی را در سر های جهانی داشت و سودای تشکیل خلافتی واحد در سرتاسر سرزمینداعیه
، قاهرهتأسیس خلافت به شهر تازه انتقال مرکزمصر توسط المعزلدین الله و فتح  اند. پرورمی

ترتیب، ی مهمی در تحقق این هدف بود. امری که باعث وحشت خلافت عباسی شد. بدینمرحله
 انیفاطمهای اسلامی، مناسبات ی نفوذ خود در نواحی شرقی سرزمینتلاش فاطمیان برای توسعه

نمود. از سوی دیگر، نظام پیچیده دعوت فاطمی و داعیان  یدیجد یوارد مرحلهی را خلافت عباس با
الخصوص عراق داشتند و با انتشار کتب و تیلبغات آنها، تبلیغات وسیعی در شرق جهان اسلام علی

ای که بسیاری از مردم بغداد در گونهخود، نظر مساعد برخی از عوام و خواص را جلب نمودند؛ به
قرن چهارم و اوایل قرن پنجم هراسی از بیان تمایلات اسماعیلی خود نداشتند.  پر واضح اواخر 
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را  انیعباس و انیروابط فاطمتنها باعث وحشت خلفای عباسی شد، بلکه است که این وضعیت نه
 استیدر س یآشکار راتییتغ، القادر بااللهآلود ساخت. بر این اساس بود که در زمان خلافت تنش

مختلف که از  یهاگروه یالقادربالله از روساکه . آنچنانبه وجود آمد انیفاطمخصوص در  نایاسعب
و  صادر کنند یاهیو بزرگان اشراف بودند، خواست تا اعلام یآنان رجال اثنا عشر نیترجمله مهم

 (.5485 /13: 1385)ابن اثیر،  ول و دروغ اعلام دارندعرا مج یلیامامان اسماع و تبار انینسبت فاطم
در واکنش به این رویکرد خلافت عباسی و در دفاع از مشروعیت خلافت فاطمی بود که اندیشمندان 
اسماعیلی سعی در تدون آثاری با مایه های کلامی و تاریخی کردند. قاضی نعمان، احمد بن ابراهیم 

ی هستند که با نگارش آثار خود نه تنها نشابوری، حمید الدین کرمانی از مهمترین این اندیشمندان
به دفاع از مشروعیت فاطمیان و ضرورت حفظ قدرت سیاسی امامان فاطمی پرداختند، بلکه تلاش 
کردند تا راه رستگاری در تاریخ  را به پیروان دعوت اسماعیلی نشان دهند.)بابایی سیاب و جان 

 (. 204-202: 1397احمدی، 
بندی نظریه، نزاع و کشمکش گفتمانی بود که شیعه با ثر در صورتی تاریخی موچهارمین مولفه

ی صحیح انعقاد امامت و خلافت اهل حدیث سنی در باب مبانی مشروعیت خلفای راشدین و شیوه
عنوان گفتمان مسلط فکری بر جهان اسلام، حکومت بر مردم، امری داشتند. در تلقی اهل سنت به

» تعبیر نوبختی، اهل سنت بر این باورند که اگذار شده است. بهانتخابی است که به امت اسلامی و
ر امت واگذار پیغمبر هرگز کسی را به جاشینی خود نامزد نفرمود و انتخاب امام را به اختیا

اه شیعیان پر واضح است که این تلقی اهل سنت در تقابل با دیدگ(. 4: 1400نوبختی، «)کرد
کردند از طریق تمایز قائل ی میامامت منصوص بودند، بلکه سعتنها قائل به اسماعیلی بود که نه

ن و امامان، شدن میان ظاهر و باطن و تأکید بر ضرورت پروش عقل غریزی انسان توسط پیامبرا
در واقع، به باور اهل سنت، ارشاد و هدایت  6مت ارائه نماید.ی متفاوتی در باب وجوب امانظریه

اجعه و عمل به برخوردار از الهام وحیانی، بلکه از طریق مر الهی نه از طریق امامی منصوص و
ل آید. در نگاه اهل حدیث سنی، مراجعه به قرآن دشوار نبود، اما عماحکام قرآن و سنت به دست می

 دانستند.که در احادیث نمود یافته است، میبه سنت را مستلزم بازیابی گفتار و کردار پیامبر، آنچنان
انگاشتند که هدایت و ای میث سنی، پیامبر گرامی اسلام را آخرین دریچهدر واقع، اهل حدی

دهد. بعد از او، این روزنه برای همیشه بسته خواهد بود. رستگاری الهی را در اختیار بندگان قرار می
پر واضح است که این تلقی دیگر جایی برای تداوم مکاشفات الهی و الهام وحیانی پس از پیامبر 

کند. پیامد گذارد و اقتدار و مرجعیت دینی را صرفاً به شناخت قرآن و سنت منحصر میباقی نمی
خصوص صحابه و تابعان پراکند ضمنی این نظریه آن بود که حقیقت در میان عموم مومنان، به
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شده است و خلیفه از این باب تفاوتی با سایر مسلمانان ندارد. برآیند این تلقی آن بود که علمای 
ت از آن جهت که احاطه لازم بر قرآن و سنت را دارند، اقتدار معنوی و دینی پیامبر را به اهل سن
کاست مورد پسند خلفای برند. این نظریه از آن جهت که از دامنه اختیار و اقتدار خلفا میارث می

به خود اقتدار سیاسی او  چونهمخصوص که درصدد بودند تا اقتدار دینی پیامبر را عباسی نبود؛ به
مأمون برای بازیابی اقتدار معنوی  چونهماختصاص دهند. با این وجود، تلاش خلفای عباسی 

پیامبر، با واکنش منفی اصحاب حدیث در ماجرای محنه منجر شد و خلفای عباسی راه به جایی 
ای مثابه نقطه. این تمایز میان اقتدار دینی و سیاسی خلیفه، به(230-222: 1389کرون، نبردند )

 گرفت.  نیشابوری، قرار می چونهمتاریک مورد طعن اندیشمندان اسماعیلی 

 انگاره امامت در اثبات الامامة نیشابوریتاریخی بندی صورت

اکم بر عصر حبا عنایت به توصیفی که در سطور بالا از مولفه های سیاسی، اجتماعی و مذهبی 
ه نپرداخت؛ بلکه احمد بن ابراهیم نیشابوری ترسیم نمودیم، او در خلاء به نگارش اثبات الامام

از مفهوم کرد و بر آن بود تا با بازپرداختی های موجود در بافتار تاریخی خود را عمیقا درک میبحران
اش را برای پیروان مذهب اسماعیلیه ترسیم کند و هم امامت هم راه رستگاری به معنای شیعی

نمود ارائه مییامبر امامت پس از پکه از با ارجاع به تلقی خاصی  متمایز شیعه اسماعیلیه راهویت 
شرایط  خصوص کهبه  توان در همین چارچوب تفسیر کرد.. توجه ویژه او به امامت را میتوجیه کند

هایی با سایر شیعیان اسماعیلی و  غیراسماعیلی داشت. دعوت تاریخی حاکم بر زمان او، تفاوت
ای که  اکثریت ساکنان فاطمی در محیط چند فرهنگی مصر و شمال آفریقا به ثمر نشست. جامعه

کردند. ارائه می ز جانشینی پیامبراهای متفاوتی مذهب بودند و روایتآن مسلمان اهل سنت و خارجی
ها ا این وجود، این فرقهالبته سایر فرق شیعه نیز از این حیث تفاوت چندانی با اسماعیلیه نداشتند. ب

ای به وسعت مصر و مغرب اسلامی نشده بودند. لذا موفق به تشکیل خلافت شیعی در گستره
ود از مسأله امامت داشت خاندیشمندان اسماعیلی از همان ابتدای خلافت فاطمی ناگزیر از توجیه بر

ص در تلقی بودند و سعی داشتند تا ضمن آثار فقهی و کلامی خود، توجیهی برای امامت منصو
ی دعائم الاسلام عهاسماعیلیه بیابند. بر همین اساس بود که قاضی نعمان در کتاب ولایت  از مجمو

 7خود به توجیه خوانش اسماعیلیه از مقوله امامت پرداخت.
دخیل  نیشابوری چون بازپرداخت امامت توسط اندیشمندانی همضرورت واملی دیگر نیز در البته  ع

نیشابوری در شرایطی به طرح بحث از امامت پرداخت که نزدیک به یک قرن از تشکیل دولت بود. 
های آخر الزمانی ارائه شده در عصر گذشت. لذا حامیان دعوت فاطمی انتظار تحقق وعدهفاطمی می
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ها را به تعویق انداخته های سیاسی جامعه شمال آفریقا تحقق این وعدها داشتند. اما واقعیتجنبش ر
بود. در نتیجه تردیدهایی در اذهان حامیان دعوت فاطمی شکل گرفت. در این میان، رویه 

داری الحاکم نیز مزید بر علت شد و مشروعیت خلافت فاطمی را با چالشی جدی هم در حکومت
ن دعوت فاطمی و هم در میان اکثریت اهل سنت مواجه کرد. در یک چنین شرایطی میان حامیا

هایی در نگاریهای کلامی را رقم زدند و تکبود که اندیشمندان اسماعیلی موج جدیدی از بحث
ها هستند. در باب امامت ارائه نمودند. حمیدالدین کرمانی و نیشابوری از مهمترین این شخصیت

ت کرد تا بازپرداختی از مسأله ربود که احمد بن ابراهیم نیشابوری احساس ضرویک چنین وضعیتی 
های امام و با یک ضمن بحث از ماهیت امامت، وظایف و ویژگیسعی کرد تا  . اوامامت ارائه نماید

 های الحاکم دفاع نماید. رویکردی جدلی از مشروعیت خلافت فاطمی و سیاست

 ماهیت و ضرورت امامت

و بر آن بود که  8کردهای اسلامی از وجوب امامت دفاع میاکثر جریان چونهمنیشابوری طبیعتا 
در نهاد، سرشت، طبیعت، خرد، سیاست، قانون و هنجارگذاری امری بدیهی و » ضرورت امامت 

(. با این وجود محیط چندفرهنگی که نیشابوری در آن می 41: 1392نیشابوری، «)خود پیداست
ی متنوعی که جریان های کلامی و فلسفی از مساله امامت ارائه کرده بودند، او زیست و تقریرهای

تر، را بر آن داشت تا با کاربست مفاهیم عقلی و فلسفی از وجوب امامت دفاع نماید. به بیان روشن
دید؛ بلکه با توجه به رواج نیشابوری جامعه مخاطبان خود را صرفا پیروان مذهب اسماعیلیه نمی

عقلی و فلسفی،  فیلسوفان و اهل کلام در سایر مذاهب اسلامی را نیز پیش چشم داشت. تاملات 
کرد. لذا ناگزیر بنابراین احادیث و تعابیر شیعی به تنهایی برای اثبات برداشت او از امامت کفایت نمی

رورش از آن بود که از تعابیر، مفاهیم و استدلال های فلسفی رایج در عصر رنسانس اسلامی برای پ
بر آن شدیم تا در راست انگاری »انگاره امامت خود بهره برد. آنچنانکه صراحتا اذعام می نماید 

ی برون های درون و و جهان و گسترهپیشوایی با گواه و نمونه آوردن و استدلال و برهان از پیکره
داستانی همه خودشان، از سیاست یا فرمانروایی، هنجارهای خرد، خودپیدایی نهاد و سرشت، و هم

(. باید توجه داشت 41-40: 1392)نیشابوری، « ای بنگاریمدانان رسالهها، فیلسوفان و ریاضیدین
که دفاع عقلی از مبانی اعتقادی اسماعیلیه منحصر به نیشابوری نبود. حمیدالدین کرمانی، داعی و 

بات نظریه امامت اندیشمند بزرگ همعصر نیشابوری نیز تلاش داشت تا با رویکرد عقلی به اث
اسماعیلیه بپردازد. حتی می توان گفت که رویکرد عقلی کرمانی شدت و عمق بیشتری نسبت به 
نیشابوری داشت. برای نمونه کرمانی در رساله المصابیح فی اثبات الامامه خود در نقش یک فیلسوف  
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کند. د، نفس و  معاد آغاز میشود تقریر خود از امامت را را با ارائه ی دلایلی در اثبات توحیظاهر می
 (.59-74: 1395)کرمانی، 

داد و ها ارجاع میبرداشت خود از ضرورت امامت به اصل نابرابری میان انساننیشابوری در توجیه 
مندی از مواهب عقلی، ویژگی طبیعی متفاوت ها در بهرهکرد که نابرابری و تفاوت انساناستدلال می

نزل ای است برای نیاز آنها به امام واجد دانایی که ایشان را به سرممقدمهو نابرابری در فهم از دین 
ها در همه رجهدبودن نابرابری و »مقصود و رفع حوائج زندگی رهنمون کند. به تعبیر نیشابوری 

)نیشابوری، 9ارائه نمود« اثبات پیشوایی و پیشوایان»توان برای محکمترین دلیلی است که می« چیز
. دلایلی که غالبا با کندیارائه م زیرا ن یگید لیدر اثبات ضرورت امامت دلا یشابورین(. 44: 1392

کند. اقامه نماز، دریافت و ارجاع به ضرورت اجرای احکام و حدود شرعی وجوب امامت را اثبات می
ثبات امامت اتقسیم زکات، رهبری جهاد و اجرای حدود شرعی از دلایلی است که نیشابوری جهت 

ی این فسیر نیشابوری از  نحوه اقامهت(. طبیعتا 72-83: 1392برد )نیشابوری، منصوص به کار می
شیعه امامیه و  موضوعات شرعی در تقابل با نگرش اهل سنت قرار دارد. البته این نگرش در تفکر

مشابه  اییز رویهناسماعیلیه مسبوق به سابقه است. حمیدالدین کرمانی اندیشمند همعصر نیشابوری 
برد. ضرورت تفسیر ظاهر و باطن قران، داوری جهت اثبات ضرورت امامت منصوص به کار می

ثبات وجوب امیان بندگان، اجرای حدود شرعی و برقراری عدالت مواردی است که کرمانی برای 
 (.79-87: 1395امامت به کار می برد )کرمانی، 

ای بر تلقی اهل حدیث امت و حکومت طعنهپرواضح است که دیدگاه نیشابوری در باب ضرورت ام
شود که به طرح نظرات سنی از امامت مشروع پس از پیامبر است. البته نقد او آنجایی آشکارتر می

وری برداشت خود از تفاوت نیشابپردازد. م میها و وظایف اماخود در باب ماهیت امامت، ویزگی
بندی شده نماید که در این نظام رتبهو ادعا میدهد ها را بسط میطبعیت موجودات طبیعی و انسان

ها است و لذا وظیفه دارد تا از دانش و فضیلت از موجودات امام برگزیده خدا و نماینده کمال انسان
د. به تعبیر خود برای تدبیر امور سایر مخلوقات و هدایت انسان به مسیر رستگاری بهره جوی

تنها میان نه» بود جهانی و اخروی نمیدر زیست ایننیشابوری اگر رهنمودهای امام و پیشوا 
نمود، زیرا اگر انسان تربیت نپذیرد و برای چارپایان و بشر جدایی نبود، بلکه حیوان بر انسان برتر می

لذا «. ارپایان بدتر استخویشتن فضیلت نیندوزد و از پیشوایان نیاموزد و خرد آنان را فرا نگیرد از چ
هایی آفریده شده است که صرفا از ها و دانشدارد که بشر برای تحقق فضیلتپرده اظهار میبی

 (. 55: 1392شود  )نیشابوری، جانب امام آموخته می
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ری پیش می برد که همچنانکه از این تعابیر نیشابوری برمی آید او اثبات ضرورت امامت را در مسی
ر فضایی می زیست که ماید. به هر حال او دابزار لازم برای رد و انکار نظریه اهل سنت را فراهم ن

دابیری اتخاذ می تخلافت سنی بغداد نقش گفتمان مسلط سیاسی و مذهبی را ایفا می کرد. لذا باید 
ماید. بر این اساس کرد که از نظریه خلافت اهل سنت به نفع نظریه امامت اسماعیلیه سلب اعتبار ن

ی متفاوت از اهل ا در مسیراز مسأله امامت رماعیلیه اسخوانش کرد که را اتخاذ میمقدماتی باید 
ا از مصالح نیشابوری برخلاف اهل سنت، امامت و سیاست ربدین ترتیب بود که دهد. سنت سوق 

که به استناد د. آنچنانکرو گزینش شخص خلیفه را به اشکال مختلف، رد می انگاشتعامه نمی
اس خداوند با فرشتگان در باب خلقت آدم است، از اسی بقره که ناظر بر گفتگوی سوره 30ی آیه

وری ادعای خود را چنین نیشاب 10نماید.هر گونه دخالت مردم در انتخاب و گزینش خلیفه را رد می
 نماید که:مستدل می
ه با داستان آدم دلیل بر آن است که امامت و خلافت نه با گزیدن رواست و ن»

تر تر و بایستهایستهدرست بود گزیدن و رایزنی فرشتگان شرایزنی)شورا(. اگر این کار روا و 
ر آن است ببود. زیرا از رشک و و سرکشی برکنار و معصوم بودند. سرگذشت آدم دلیل 
نیست، زیرا  که بر مردم نیست که بگویند فلان کس برای امامت شایسته است با شایسته

شتند. فرشتگان آدم را دوست ندادارند. ولی وست نمیددارند و یکی را یکی را دوست می
کوهش و سرزنش نخداوند به آنان از نادرستی و لغزشی که در دشمنی شان بود آگاهانید و 

ند شان را آشکار ساخت و آن را در قرآن آورد تا مردم از آن پند گیرفرمود و بیهودگی گفته
ا به پیشوایی ر و همانگونه که پیش آوردند، درباره امامت و کسی که خدا و پیامبرش او

 (. 84: 1392بوری، نیشا«)گزینند سخن نگویندبرمی
. دینما یفاع ممنطق از امامت منصوص د نینعمان با هم یچنانکه در سطور گذشته اشاره شد، قاض
ط عامه مردم را رد نیشابوری اصل گزینش امام توس چونهمکرمانی دیگر اندیشمند اسماعیلی نیز 

ری اجماع در کند. او  در المصابیح فی اثبات الامامه ناآگاهی مردم از حقایق شریعت، بی اعتبامی
دام راه نبوت، تکشف و اجرای احکام شرعی، ضرورت عصمت امام از گناهان، تلقی امامت به مثابه 

شین از آن خداوند طا و نص صریح قران بر اینکه انتخاب جانمسبوق به سابقه بدون اجماع امت بر خ
: 1395کرمانی، )است رت به عنوان دلایلی برای انکار گزینش امام از سوی مردم ارائه می کند. 

ت اید خاطرنشان ساخت که کرمانی با دقت و  تفصیلی بیش از نیشابوری به اثبا(. البته ب94-89
 پردازد.امامت منصوص  می
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 های امامتکارویژهو  ویژگی

مت منصوص و انکار صرفا به اثبات امانیشابوری تاثیر بافتار تاریخی بر صورت بندی نظریه امامت 
ها لکه در تشریح ویژگیمحدود نمی شود، بمصالح عامه بودن حکومت در باب ی اهل سنت نظریه

 انگارد و را مشابه می و پیامبران چنانکه وظایف امامدهد. ت نیز خود را نشان میوظایف امامو 
ها در باب صحت و سقم عقاید دینی و هنگام اختلاف میان انسانکند که بهصراحت اذعان میبه

تواند ضمن داوری میان بندگان به تشخیص حق از باطل بپردازد. دنیوی، صرفاً امام است که می
اگر در » نماید که برد و استدلال میه مینیشابوری در طرح این ادعا از مفاهیم و تعابیر شیعی بهر

تی راه بنماید جهان امامی نباشد تا آنان را از دودستگی، کشمکش و شبهه برهاند و به حق راس
« شودرپا میبخداوند را بر مدرم حجتی نخواهد بود... پس با امام است که حجت خدا بر مردم 

پیامبر متولی امر به معروف و نهی از منکر  چونهمترتیب، او امام را (. بدین70: 1392)نیشابوری، 
های شیعی، مستلزم آگاهی امام ای که ایفای آن به باور نیشابوری و غالب جریانپندارد. وظیفهمی

ا، علما و فقهای مندی از علمی است که جنس آن متفاوت از جنس علم خلفبه نیک و بد و بهره
ر و مام به ظاهعلم الهی ایان وظایف امام و معرفی اهل سنت است. استدلالی که نیشابوری در ب

ی صریح به به عنوان ویژگی های ضروری ایفای این وظایف ارائه می کند،  نقدشریعت  باطن 
یر تطور فکری اهل سنت در ستمایز میان اقتدار معنوی و سیاسی خلیفه در میان اهل سنت است. 

ای اقتدار معنوی هریعت، که یکی از مولفه علم به حدود شعباس خود در عصر بنی امیه و بنی
ابوحنیفه، نعمان بن ثابت، مالک بن  چونهمقهایی گذاران مکاتب فقهی و فبه بنیانخلیفه بود، را 

ای برای ت را مقدمهنیشابوری این وضعیت تاریخی اهل سن. کنندس و احمد بن حنبل واگذار میان
 ماید:ناستدلال می ها قرار می دهد و چنینطعن آن

ی اند که حکم کردن میان مردم در مسائل وابسته به جان، ناموس و دارایهمه همداستان»
رآنی و یات قتنها بر کسی رواست که از مسائل و فتواهای آنها و قوانین شرعی، آ

ی آن سررشته دارد و دارای شرایط است و ناسخ و منسوخ و قیاس در نظریه ،شانمعانی
دار امامت است، ولی های مردم است. آیا کسی که داعیهها و ناموسامین خونها، دارایی

به کسانی  هاست؟ آری همه آنانخود از تجاوزگران و ستمگران است دارای آن ویژگی
بندند نیاز داشتند... آیا شگفتی را دروغین به دانش میداران که خود به نام فقیهان و داعیه

رو رهبری و پیشوایی چنین فردی است؟ نادانی و ننگ آنان همین نمایم از کسی که دنباله
 (.81-80: 1392نیشابوری، «)بس؛ امام مانند مأموم است و مأموم مانند امام
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نص بر ت ضرورکه نیشابوری از شروط و وظایف امامت است برداشتی با استناد به یک چنین 
نماید و جیه میامامت، دسترسی ویژه امام به علم و برخورداری او از پرهیزگاری و عصمت را تو

که های ضروری بودند. آنچنانکند که ابوبکر، عمر و عثمان، فاقد این شروط و ویژگیاستدلال می
دار فضل بودند و نه ه داعیهبرای خویش ن» ی اول ه خلیفهسنماید که حتی میبی پرده تصریح 

لذا موارد «. ا دارنددانش و پارسایی، آنگونه که یاران و هوادارانشان چنین چنین ادعایی برای آنه
ریعت است را بر شمتعددی از تاریخ صدر اسلام را که دال بر خطاکاری و  نادانی ایشان بر حدود 

انه فردی نبود که این قیبل نقص ها و (. البته نیشابوری یگ92-87: 1392شمارد )نیشابوری، می
یل متعددی جهت نیشابوری دلا چونهمخطاها را به سه خلیفه اول نسبت می داد.  کرمانی نیز 

های آنها در برعهده گرفتن منصب کند و محدودیتانکار صلاحیت ابوبکر، عمر و عثمان ارائه می
ها ین نکته است که کرمانی به تشریح نقصنیشابوری در ا شود. تفاوت کرمانی وامامت را یادآور می

کند. بلکه سایر صحابه برجسته پیامبر را نیز با علی های سه خلیفه نخست بسنده نمیو محدودیت
 (.108-112: 1395 ،ی)کرمانکند طالب مقایسه میبن ابی

ن ارائه نیشابوری پس از رد دلایلی که اهل سنت در اثبات مشروعیت خلافت شیخین و عثما
شود و به اثبات مشروعیت و حقانیت امام علی ی بعدی رساله جدلی خود میکنند، وارد مرحلهمی

هایی پردازد. نیشابوری این دعاوی خود را در بستر همان نظم گفتمانی و کشمکشدر امامت می
 های شیعی و اهلهای اول تا چهارم هجری شکل گرفته بود و جریاننماید که در سدهمطرح می

ز بنیادهای هدف او از طرح این دعاوی دفاع ا جستند. بدین ترتیب اگرچهبدان تمسک می سنت
عی پیش از خود مشروعیت خلافت فاطمی در برابر اهل سنت است، اما تفاوت چندانی با دیدگاه شی

 ندارد. 

 الحاکم بامرالله مشروعیت امامت 

آورد، از خلیفه معاصرش، الحاکم می هایدر دفاع از مشروعیت سیاستنیشابوری هایی که استدلال
کند و از  دیگر بخش هایی است که به وضوح ما را به تاریخمندی انگاره امامت او رهنمون می

که در بخش نخست چنان گیرد.تاثیری که بافتار تاریخی در محتوای اثبات الامامه داشته نقاب برمی
ایی بود که تداوم خلافت فاطمی را متزلزل همقاله توضیح دادیم، این خلیفه فاطمی درگیر بحران
تنها فضایی از تردید در اذهان های الحاکم نهساخته بود. این تغییرات سریع در تصمیمات و فرمان

جامعه فاطمی ایجاد کرده بود و به عاملی برای انتقاد و کنایه از سوی حامیان و مخالفان دعوت 
اعتمادی به الحاکم و مقاومت در اجرای اسباب بیاسماعیلی تبدیل شده بود، بلکه در بلندمدت 

مات متعارض الحاکم را دستورات او شد. نیشابوری با احساس خطر از این وضیعت سعی کرد تصمی
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خلیفه فاطمی برانگیزد. در این راستا بود که ضمن  توجیه نماید و مردم را به پیروی از دستورت
گونه پیشوایی نماز، بر این مهم تأکید نمود که همانمقام خلافت و امامت با میان تشابه برقراری 

که مأموم در هر حالی باید از امام پیروی کند، مردم نیز باید در همه حال از امام و رهبر جامعه 
 نماید:نماز و امام را چنین تشریح میپیروی نمایند. نیشابوری این مقایسه میان مقام پیش

نماز پیروی کنند، اگرچه خواندن یا فتار و نیت از پیشپیامبر به آنان فرمان داد تا در ر»
نماز همراهی کند ولی در ایستادن یا سجده به درازا کشد. اگر نمازگزار در رفتار با پیش

نماز اشتباه کند برد. و اگر پسنیت با وی هماهنگ نباشد، از نمازش مزد و پاداشی نمی
سازد. همه اینها نشانه آن است که رف میدارد و برطو برمینماز آن اشتباه را از اپیش

نماز یا امام کوچک، که تازه امام مطلق و یکپارچه نیست، هنگامی که فرمان بردن از پیش
فزایند، پس چگونه واجب است و به پاداشت چنین عبادتی چندین و چندین می

روا  ؟ اگربرداری از پیشوای بزرگی که در سرتاسر شریعت و تأویل امام و پیشواستفرمان
نماز مخالفت کرد، پس چگونه روا خواهد بود نیست در چیزی از رفتارهای نماز با پیش

یت امام قرار که از اوامر و نواهی امام در زندگی مومن سرپیچید؟ مومن همیشه در ولا
نش یا نیت یا کدارد، گویی پیوسته زیر چتر پشتیبانی دعوت در حال نماز است و اگر با 

زگزار بیرون رفته امام سرپیچد نمازش را باطل کرده است و از حکم نماای از اراده
 (. 73: 1392نیشابوری، «)است

نماز یومیه، بر مردم   چونهم، نیشابوری بر این باور است که در سیاست نیز به استناد این تعابیر
نماز باعث باطل گونه که سرپیچی از پیشدر غیر این صورت، همان .است که از امام پیروی کنند

ی اسلامی به رستگاری و شود که مومن و جامعهشود، سرپیچی از امام نیز باعث میشدن نماز می
های متعارض الحاکم سعادت نرسد. البته راهبردهای جدلی و کلامی نیشابوری برای توجیه سیاست

برای دفاع از سیاست های متغیر الحاکم د. از دیگر راهبردهای جدلی شوبه این موارد محدود نمی
های ها و بیماریگونه که ناخوشیمقایسه جایگاه و مقام امام با طبیب است. به باور نیشابوری، همان

شود و پزشک ممکن است داوریی به بیمار تجویز مردم تنها از طریق مراجعه به پزشکان برطرف می
دش نباشد، به همان ترتیب نیز، امام طبیب روح و روان مردم است و ممکن است نماید که خوشاین

که در زمان الحاکم ها نیست. چنانی فاطمی تجویز نماید که خوشایند آنداروهایی به جامعه
های مردم قرار نگرفت. با این وجود، بر امام است دستورات او برای رستگاری مردم، مطلوب روان
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ی خویش در قبال بیماری موجود در جامعه، عمل نماید. اخرسندی مردم، به وظیفهنظر از نکه صرف
 نماید:شرح زیر، مستدل مینیشابوری این ادعای خود را به

غزش در خطرپذیری در درمان جان و روان بیش از خطرپذیری در درمان تن است و ل»
ونه که بایستگی پزشک گآن دشوارتر و بایستگی آن از نظر عقلی گریزناپذیر است، همان

های همان انتن از نگاه عقلی گریزناپذیر است. این پزشک دانشمند دلسوز نسبت به رو
شان نسبت به مردم  در امام است در هر زمانه. اگر بخشایش امامان و دلسوزی و مهربانی

اینان شدند، زیرا بود، مردم در دین و دنیا و آن گیتی و این سرا نابود میدین و دنیا نمی
رفتارها برداری و بدیکنند و به کمی فرمانمردم را با مدارا و بردباری و دوستی درمان می

گونه که امیر مومنان)الحاکم( بر او درود  با این مردم نگرند... همانو کردارهایشان نمی
اند و وی در اینان نیکی کند، این در حالی است که همیشه مردم خواستار تباهیچنین می

خواهیم ما را از ورزد. از خدا میبیند، ولی باز هم آزارشان بردباری و شکیبایی میمین
کسانی که  شوند و نه ازمند میبهره  -او درود خدا بر -کسانی قرار دهد که از امام زمان

نیشابوری، «)شوندکردن و بریدن دچار میشان از امام به سرنوشت داغگردانیبا روی
1392 :63 .) 

گردانی از او شده بود. بدبینی ساز بدینی مردم و رویهای الحاکم زمینه، سیاستاساس این تعابیربر 
هنگام در تصمیمات این خلیفه های متعارض الحاکم و تغییر نابهکه بیش از هر چیز برآیند سیاست

صدمه عمومی  بود. تغییرات مداوم الحاکم در تصمیمات سیاسی و شرعی خود، آنچنان به اعتماد
ای از برای آن بیابند. بر این اساس وران حاضر در دعوت فاطمی چارهطلبید، اندیشهزده بود که می

های تبیین سیاست وبود که، نیشابوری واپسین بخش از رساله جدلی خود در امامت را نیز به توجیه 
دعا که الحاکم ااین  پردازد. او باپرده به گفتگو در این باب میمتعارض الحاکم اختصاص داد و بی

های او از کافران ها و دریغاست، دهش« هایشکننده خلافت آفریدگار جهان در میان آفریدهکامل»
ها و تصمیمات نماید رویهانگارد و سعی میهای خداوند میسنجیو مومنان را مشابه مصلحت

های یه سیاستدر توج متناقض الحاکم در طول خلافتش را توجیه نماید. نیشابوری استدلال خود
 کند:بندی میمتناقض الحاکم را به شرح زیر، صورت

همانا دلسوزی، بخشش، گذشت، نیکویی امیرمومنان)الحاکم( نسبت به این مردم و »
فرمانبرداری آنان است...اگر خداوند این جهان را به شان از کمبردباری برابر بدرفتاری

بود و نه خدا و دین او. دنیا ایمان مردم به خاطر  داشت،داد و از کافر دریغ میمومن می
داد بیشتر مردم از ایمان کرد و به کافران میاگر این جان را از همه مومنان دریغ می
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آمدند. پس خداوند به کافر داد و از کافر دریغ داشت تافتند و به کفر در میخویش رو می
های این جهان امیر مومنان ارزانی و به مومن بخشید و از مومن دریغ داشت. همین گونه

را به مسلمان و کافر داد و از مسلمان و کافر دریغ کرد... پس پیوسته با مردم برابر اوضاع 
کند؛ تشویق، هراساندن، راندن، نزدیک کردن، بخشیدن، دریغ و احوال زمان رفتار می

های خداوند وشها و رداشتن، کیفر و گذشت، همه اینها به پیروی از رفتارها و کنش
بزرگ است تا اینکه مردم هرگز میان بیم و امید نباشند و برای گستاخی نمودن احساس 

 (.97-99: 1392نیشابوری، «)ایمنی نکنند و نومید و دل بریده  هم نشوند
ه میان بری تشاتلاش نیشابوری برای برقرا و آن اینکه: در این میان نکته ای مهم وجود دارد 

عرض هم در معنای آن نیست که او این دو را های الحاکم به اوامر و نواهی خداوند بهسیاست
ارزیابی  ،ا فهمی این جهانیبهای مردمی که الحاکم را بینیوتهکاز گونه که بیند. نیشابوری همانمی
نگاری در باب اویی و خداگه غلو و زیادهبکه  عده از اسماعیلیان ران د،  از آکرکنند، انتقاد میمی

کار و کنش او)الحاکم( بیرون از این هر »که  رکند و با بیان این تعبیالحاکم دچار شدند، پرهیز می
الیان قائل به غمیان خود و « دو جنبه است، بلکه او جانشین کلی خداوند در میان بندگانش است

ی خداوند بر بندگان معرفی و سایه فاً جانشیننماید و او را صرخداانگاری الحاکم، مرزبندی می
مانند نیشابوری دلایل متعددی در اثبات ه(. کرمانی نیز اگرچه 102: 1392کند )نیشابوری، می

کند، اما از مقایسه میان صلاحیت الحاکم برای امامت و ضرورت اطاعت از تصمیماتش اقامه می
یدی و امویان اندلس زلهارون الحسنی القادر بالله عباسی، ا چونهمالحاکم و خلفای هم روزگارش 

سازد. البته او نیز سعی دارد تا از اطلاق کند و برتری الحاکم بر این رقبا را مدلل مینیز غفلت نمی
ی فرمانده» چونهمی الوهیت بر الحاکم خودداری نماید. لذا در توصیف خود از الحاکم به بیان صفات

تعیین »و « دهنده به شایست و وازننده از ناشایستنفرما»، «دانای حلال و حرام»،«گروندگان
 (124 -131: 1395کند. )کرمانی، بسنده می« شده از سوی پیامبر

و  )ع(بحران شکل گرفته در خصوص صحت نسب خلفای فاطمی و نسب بردن ایشان از امام علی
است. همچنانکه لفه های تاریخی است که در اثبات الامامه بازتاب یافته ؤاز دیگر م)ص(پیامبر 

، خلیفه عباسی القادر در شرایطی که از توسعه قدرت فاطمیان وحشت داشت، و شد پیشتر نیز اشاره
با هدف تضعیف مشروعیت خلافت فاطمی، صحت تبار علوی آنها را به چالش کشید. طبیعتا این 

نیشابوری اقدام خلیفه عباسی پاسخی مناسب از سوی داعیان و حامیان دعوت فاطمی می طلبید. 
به اهمیت و ضرورت اثبات تبار علوی و نبوی فاطمیان واقف بود. بر این اساس هرچند صریح و 
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مفصل پاسخ طعنه اهل سنت را نداد و اتهامات ایشان را نادیده گرفت، اما به تلویح و ضمن تشریح 
را به اثبات تاریخ رستگاری اسماعیلیه بود که اتصال نسب خلفای فاطمی به خاندان نبوت و امامت 

 داردصراحت اذعان میاو پس از تشریح جایگاه الحاکم در ادوار تاریخ قدسی اسماعیلیه، بهرساند.  
کننده آنان قائم زمان خویش و قائم پیشین و کاملامیرمومنان )الحاکم بامرالله( بر او درود »که 

فتم نیاز دارد تمام خواهد است. او ششمین است که امر هفتم با او کامل خواهد شد. او آنچه را ه
گونه که  پیامبر آنچه را قائم نیاز داشت وضع کرد تا قائم کامل کننده چیزی شود ؛ درست همانکرد

نهمین است به حساب  –درود خدا بر او -نهاد و سامان داد. او -بر او و خاندانش درود -که پیامبر
(. در این تعبیری که 95: 1392شابوری، )نی« شوددیگر. امر هفتمین که مرده است با نهم کامل می

شود.  نیشابوری ارائه می کند، الحاکم  به عنوان نهم امام از زمان محمد بین اسماعیل معرفی می
آید، نیشابوری پاسخ به اصالت نسب الحاکم را به اجمال برگزار کرده چنانکه از این توضیحات برمی

ای که انی داشته است. کرمانی در رسالهاست و صراحت کمتری نسبت به داعی همعصرش کرم
: 1395برای اثبات امامت نگاشته با صراحت و تفصیل بیشتری بدین مهم پرداخته است)کرمانی، 

136 ،131 ،125 .) 

 نتایج پژوهش

های امام، از مهمترین مسائل های مشروع انعقاد امامت، وظایف و ویژگیشیوهبررسی ها نشان داد 

شناسان معاصر شمندان مسلمان و اسلام، توجه اندیاشبازتابندهکلامی است که با عنایت به ماهیت 

امامت اسماعیلیه یکی از محورهای ی تأکید بر پیشینی بودن نظریهرا به  خود جلب کرده است. 

تأملات کلامی، بررسی های تاریخی حاکی از آن است که ها است.  ر این پژوهشمورد تاکید د

ی و اجتماعی را به خود گرفته است و به انگاره های سیاسیتاریخی و فلسفی شیعیان رنگ واقعیت

بر تاثیر بافتار تاریخی  و اثبات الامامة امامت اسماعیلیه سیمایی پسینی داده است. مطالعه موردی 

گذارد. در لیه صحه مییبندی پسینی انگاره امامت اسماعهای گفتمانی در صورتکشنقش کشم

جعلی برآمده از های سیاسی و مذهبی داری الحاکم بامرالله، بحرانحکومتمتزلرل  یرویهاین میان 

الحاکم و تغییرات گاه و بی گاهی که در  عدم ثبات رفتاری و  خواندن نسب علوی فاطمیان

به عنوان مهمترین مولفه هایی معرفی شد که بر نقش بافتار  ،کردد ایجاد میهای خوسیاست

ی اولوهیت الحاکم از در این میان، طرح ایدهکند. تاریخی بر انگاره امامت نیشابوری دلالت می

سوی غالیان نیز مزید بر علت شد و تردیدهای جدی در مشروعیت خلافت فاطمی ایجاد کرد؛ 

تنها مسلمانان اهل سنت، بلکه حامیان و کارگزاران خلافت فاطمی را نیز در بر نههایی که دتردی
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با احساس خطر از این وضعیت، نیشابوری و حمیدالدین کرمانی  چونهمندیشمندانی گرفت. امی

 جویی برآمدند.درصدد چاره

کرد، اما یمانند اهل سنت از وجوب امامت دفاع ماگرچه نیشابوری مطالعات تاریخی نشان داد 

در کرد. بودن خلافت را  رد میسایر اندیشمندان شیعی نظریه اهل سنت دال بر گزینشی چونهم

ها و ضرورت های ذاتی میان انساننابرابریاین راستا از تعابیر فلسفی و علمی رایج برای ایضاح 

 ی از امام منصوصِ دفاع عقلبهره برد و به حضور فردی که استعدادهای متفاوت مردم را پرورش دهد 

در برابر  گفتمان اهل سنت پرداخت؛ گفتمانی که منصب خلافت را گزینشی علم و عصمت  واجدِ

دفاع از امامت به در انگاشت. اگرچه استدلاهای نیشابوری و  امام را فاقد علم لدنی و عصمت می

در نظر گرفتیم، اسی خلافت عباهل سنتِ مدافعِ با او  کشمکش گفتمانیاش را ناظر بر معنای شیعی

های پیشینی و مقدمات کلامی، تفاوت چندانی با نظریهحیث نگرش از تصریح نمودیم که اما 

رساله به نظریه امامت او سیمایی پسینی داد و  ما را بر تاریخمندی شیعیان در گذشته نداشت. آنچه 

تغییر الحاکم اتخاذ نمود.  های دائماً در حال ای است که برای توجیه سیاسترویهرهنمون کرد، او 

ی امام و مأموم در نماز، نیشابوری با تشبیه مناسبات الحاکم و رعایای خلافت فاطمی به رابطه

نماید. به همین ترتیب، هرگونه تأخیر یا پیشی گرفتن بر الحاکم را رفتار خلاف شریعت، معرفی می

دستوارت متغیر الحاکم را معادل سرکشی  با تشبیه خلیفه فاطمی به پزشک، هرگونه نافرمانی در برابر

کند. در انگارد که پزشک بسته به وضعیت متحول بیماران، تجویز میبیمار در برابر داروهایی می

های کند که با سیاستای دعوت میواقع، نیشابوری رعایای خلافت فاطمی را  به اطاعت از خلیفه

ترتیب، او تلون ض تهدید قرار داده بود. بدینی امامت شیعی را در معرمتغیرش، مشروعیت نظریه

انگارد مزاج الحاکم را نه برآیند شخصیت نامتعادلش، بلکه برآمده از اقتضائات حکومت بر مردمی می

خداوند، بسته به  چونهمتواند ، میسببکه واجد روحیات متفاوت و متغیری هستند. به همین 

تاکید بر اتصال تبار الحاکم به محمد بن اسماعیل  ماید.وضعیت بندگان، برخوردهای متفاوتی اتخاذ ن

و خاندان نبوت از دیگر نمودهای تاثیر بحران های تاریخی بر نظریه امامت نیشابوری است. در این 

خلیفه فاطمی، الحاکم را در اتصال غالیانه به اولوهیت  راستا نیشابوری ضمن دوری گزیدن از باور

معتدل، که موضع  ر امامت در نظر گرفت. بدین ترتیب نیشابوری با اتخاذبا خاندان نبوت و تداوم تبا

بودن الحاکم دلالت می کرد، هم از باورهای غالیانه در خصوص این خلیفه ی خداوند سایهبر 
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ی امامت اسماعیلیه را به سرمنزل مقصود بازپرداخت پسینی خود از نظریهفاطمی دوری گزید و هم 

 رساند.

 پیوست:
ست که غالب مورخان، امساله امامت پس از پیامبر آنچنان در در تمایز هویتی فرق اسلامی تاثیرگذار بوده .1

اند. در این ی امامت پرداختهفرقه شناسان و فقهای شیعی و سنی در آثار خود به بحث در خصوص مقوله
-25: 1396، ناشی اکبر، 385-365 /1: 1393، ابن خلدون، 1-5:  1980،ی)ابوالحسن اشعرخصوص بنگرید به 

28). 
دهند، های متفاوتی که هر یک از فرق شیعه از مقوله امامت پس از پیامبر ارائه می. جهت آگاهی از روایت2

؛ حسنی 100-2: 1361می، ق؛ اشعری  203-169: 1993؛ شهرستانی،125/140 /1: 2015نک: )ابوحاتم رازی، 
 (193-167: 1364رازی،

 (1372؛ قاضی نعمان،137-59: 1395نک: )کرمانی، . در این خصوص  3
یشاپور مرکز دعوت ن. نیشابوری از دانشمندان شیعی اواخر سده چهارم و اوایل سده پنجم هجری است که در 4

ن احمد نسفی، علم اسماعیلی در شرق جهان اسلام متولد شد و در آنجا از اندیشمند بزرگ اسماعیلی محمد ب
توان به همترین آثار او میمو در زمان العزیز بالله و الحاکم بامرالله اتفاق افتاد. از آموخت. شکوفایی علمی ا

الرسالة الظاهره »و « لدعاةارسالة الموجزة الکافیة فی ادب »، «استتار الامام و تفرق الدعاة فی الجزائر لطلبه»
 اشاره کرد.« فی معرفة الدار الآخرة

5. Historicity  
 (.83-77و  15-11: 1397این تقریر از وجوب امامت، نک: ) ناصرخسرو قبادیانی، . جهت آشنایی به 6
 تیه امات و ولالأمس تیاهم است کهاویل تشکیل خلافت فاطمی  شمندانیاند نیترنعمان از برجسته یقاض. 7

و اثبات  تیوله ولاائم الاسلام را به مقعد یاساس است که بخش اول از مجموعه  نیاست. بر هم افتهیرا در
 تیدد ولاعت متیاو رو ثیبا طرح احاد دینمایم یاز امامت اختصاص داده است و سع یلیاسماع عیبرداشت تش
نظریه انتخابی بودن  سپس با رویکردی جدلی و در رد را به اثبات برساند. شانیا تیو اهل ب یامام علمنصوص 

بر اساس انتخاب مردم باشد، رسول خدا آنان را جمع پنداشتید امامت  اگر چنانکه شما» دارد که امام اظهار می
توانند در مورد انتخاب مردی از داد که برای خود پیشوایی برگزینند و چگونه مردم میکرد و فرمانشان میمی

ها و با توجه به اینکه در بیشتر میان خود اتفاق نظر داشته باشند با این همه، اختلاف آرا و مذاهب و خواسته
شود مگر با اتفاق همه مردم در باره یک بت به یکدیگر حسد وجود دارد و اگر این انتخاب انجام نمیمردم نس

حاضر بودند اجماع  مرد، هرگز این اجماع صورت نخواهد گرفت. در مورد ابوبکر نیز همه کسانی که در مدینه
مام از سوی ایشان مأمور اب کنند پس نکردند و انصار گفتند آنچه را گفتند... اگر بنا باشد مردم امام را انتخا

 (.86 /1: 1372)قاضی نعمان، « است و اختیار چیزی را ندارد مگر اینکه مردم به او واگذار کنند
هایی نیز وجود دارد که نمایند، اما جریان. هرچند اکثر مسلمانان از ضرورت تشکیل حکومت و امامت دفاع می8

دارد ونه ناشی اکبر در مسائل الامامة خود در مورد برخی معتزله اظهار میقائل به وجوب امامت نیستند. برای نم
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توانند برای خود امامی برگزینند یا برنگزینند. اند که مسلمانان میوجوب امامت را انکار کرده و چنین گفته» که 
توان آن را اقتدای امام اند که میهیچ یک از این دو بر دیگری ترجیح ندارد و این مسأله را به نماز تشبیه کرده

 (. 75: 1396ناشی الاکبر، «)یا بدون امام انجام داد
ها به سمت اثبات امامت ونبوت . در اینجا باید خاطرنشان سازیم که حرکت نیشابوری از نابرابرای انسان 9

ها یلی از این نابرابرایاستدلالی ابتکاری و بدیع نیست. زیرا پیش از او نیز سایر اندیشمندان امامی و اسماع
التبوه اظهار علامابرای نمونه، ابوحاتم رازی در  اند.ای برای اثبات نبوت و امامت استفاده کردهعنوان مقدمهبه

نماید برخی از احوال مردم در اختلاف عقل و زیرکی و هوشیاری دیدی. اینجاست که واجب می»دارد  که می
موم در جمیع آنچه که مردم به بعضی دیگر محتاج شوند... و بعضی معلم شوند و برخی دیگر متعلم و امام و ما

 (. 27: 1377)ابوحاتم رازی، « ا در کارهای دنیاستدر امور دین و ی
زبان به  زیفرشتگان ن«. ضِ خلَِیفَةًإِنِّی جَاعِلٌ فِی الْأَرْ» دارد که یخداوند به فرشتگان اظهار م هیآ نیدر ا. 10

کَ اءَ وَنَحْنُ نسُبَِّحُ بِحمَْدِوَیَسْفکُِ الدِّمَ قَالُوا أَتَجْعَلُ فِیهَا مَنْ یُفْسِدُ فِیهَا»که  ندیگویو م ندیگشایاعتراض م
 ریضمن تفس یشابورین«. مَا لَا تَعلَْمُونَ قَالَ إِنِّی أَعلْمَُ»کند که یم دیکأدر پاسخ ت زیخداوند ن. «کَوَنُقَدِّسُ ل لَ

کرد یه فرشتگان واگذار مبمهم را  نیبود خداوند ا نشیامام به گز نییکه اگر تع دینمایاستدلال م نیچن هیآ نیا
 شوند.یکه برخلاف انسان معصوم هستند و دچار خطا و لغرش نم

 

 و مطالعات منابع
 ساطیر.ا، ترجمه حمیدرضا آژیر، تهران، 13، جلد تاریخ کامل(، 1385ابن اثیر، عزاالدین)

، دمشق، دار 5،ج شذرات الذهب فی اخبار من ذهب(، 1986ابن العماد حنبلی، شهاب الدین ابوالفلاح)
 ابن کثیر.

، تحقیق محمد 15، جلد المنتظم فی تاریخ الامم و الملوک(، 1992ابن جوزی، ابوالفرج عبدالرحمن)
 عبدالقادر عطا و مصطفی عبدالقادر عطا، بیروت، دار الکتب العلمیة.

طالعات و تحقیقات م، ترجمه عبدالمحمد آیتی، تهران، موسسه 3، جالعبر( 1363ابن خلدون، عبدالرحمن)
 فرهنگی.

نتشارات علمی و ، ترجمه محمدپروین گنابادی، تهران، ا1، ج مقدمه(، 1393)خلدون، عبدالرحمنابن 
 فرهنگی

 ارالفکر.، بیروت، د12، ج هو النهای هالبدای(، 1986ابن کثیر، ابوافدا اسماعیل بن عمر)
وت صحیح، هلم، تمقالات الاسلامین و اختلاف المصلین(، 1980ابوالحسن اشعری، علی بن اسماعیل)
 ریتر، الجمعیة المستشرقین الالمانیه.
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اکبر واعظ موسوی ،تهران، ، ترجمه سیدعلیهاعلام النبو(، 1377ابوحاتم رازی، احمد بن حمدان)

 مرکزفرهنگی و انتشاراتی منیر.
لغانمی، بیروت، ، الجزء الاول، تحقیق سعید اکتاب الزینة(، 2015ابوحاتم رازی، احمد بن حمدان)

 منشورات الجمل.
تصحیح و همکاری: ، بهبیان الادیان( 1376ابومعالی محمد، محمدبن نعمت علوی فقیه بلخی)

نماززاده، تهران، انتشارات ادبی وتاریخی موقوفات دکتر محمود اله پیشمحمدتقی دانش پژوه و قدرت
 افشار یزدی.

واد مشکور، مدج، تصحیح محالمقالات و الفرق(، 1361الاشعری القمی، سعد بن عبدالله ابی خلف)
 تهران، انتشارات علمی و فرهنگی.

 ، تهران، انتشارات قطره.ت و کلیات(شناسی شناخت)مقدماجامعه(، 1383آشتیانی، منوچهر)
ری در ادبیات عوامل موثر بر جایگاه تاریخ نگا(، 1397بابایی سیاب، علی و جان احمدی، فاطمه)
سلام، سال دوازدهم، ا، مجله پژوهش های تاریخی ایران و اسماعیلیان از آغاز تا پایان قرن هفتم هجری

 . 23شماره 
، فصلنامه «ئوری امامت اسماعیلیهتحمیدالدین کرمانی و بازاندیشی (» 1390احمدی، فاطمه)جان

 اندیشه نوین دینی، سال هفتم، شماره بیست وشش.
، «بحران دربار فاطمیان ی و مدیریتاندیشمند ایرانی حمیدالدین کرمان(»1390احمدی، فاطمه)جان

 های تاریخی، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، سال دوم، شماره اول.جستاری
 ، تهران، سمت.تاریخ فاطمیان و حمدانیان(، 1390چلونگر، محمدعلی)

تصحیح: عباس هب تبصره العوام فی المعرفه مقالات الانام،(1364حسنی رازی، سیدمرتضی ابن داعی)
 تهران، انتشارات اساطیر. اقبال،

ح عباس اقبال ، تصحیتبصرة العوام فی معرفة مقالات الانام(، 1364داعی حسنی رازی، سید مرتضی)
 آشتیانی، تهران، اساطیر.

، تحقیق عمر علامتاریخ الاسلام و وفیات المشاهیر و الا(، 1993الذهبی، شمس الدین محمد بن احد)
 الکتاب العربی.عبدالسلام تدمری، بیروت، دار 

اعور، بیروت، ف، امیرعلی مهنا و علی حسن الملل و النحل(، 1993شهرستانی، محمد بن عبدالکریم)
 دارالمعرفة.

خالقداد هاشمی،  ، ترجمه: مصطفی1، جتوضیح الملل( 1362شهرستانی، ابوالفتوح محمد بن عبدالکریم)
 تهران، انتشارات اقبال.
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، ترجمه و تحقیق قالات فی مذاهب و المختاراتاوائل الم(، 1388ن)مفید، محمد بن محمد بن نعماشیخ
 سجاد واعظی، تهران، نشر آذینه گل مهر.

هران، انتشارات ، ترجمه: محمدجواد مشکور، تالفرق بین الفرق( 1379عبدالقاهربغدادی، ابومنصور)
 اشراقی.

، آن یانشناسهیک یر مبانب یه،مبتنیلیمفهوم امامت در اسماع یواکاو(، 1404علمی دانشور،مهدی)
 شتپژوهی، سال یازدهم، شماره بیست و هشیعه

پژوهی، سال امت، فصلنامه ام(، نظریه امامت در اسماعیلیه1392فرمانیان، مهدی و هاشمی، ریحانه)
 . 10سوم، شماره 

وسسه مطبوعاتی ، ترجمه عبدالله امیدوار، کابل، مدعائم الاسلام(، 1372قاضی نعمان، ابوحنیفه)
 اسماعیلیان.

 تصحیح: غلامرضا اعوانی، تهران، انجمن فلسفه ایران.، بهوجه دین( 1397قبادیانی، ناصرخسرو )
ب، بیروت، ، تحقق دکتر مصطفی غالمجموعة الرسائل الکرمانی(، 1987کرمانی، احد حمیدالدین)

 الموسسة الجامعیة الدراسات و النشر و التوزیع.
ن ساکت، تهران، ، ترجمه: محمدحسیالمصابیح فی اثبات الامامه( 1395کرمانی، احمدابن حمیدالدین)

 نگاه معاصر.
ترجمه: گرایی در عصر رنسانس اسلامی(احیای فرهنگی در عهدآل بویه )انسان( 1375کرمر،جوئل.ل)

 محمدسعید حنایی کاشانی، تهران، نشردانشگاهی.
مه: مسعود جعفری، تهران، انتشارات م، ترجهای سیاسی در اسلا(تاریخ اندیشه1389کرون، پاتریشیا)

 سخن.
، تهران، انتشارات ایای و اندیشهنگاری انگارهای بر تاریخمقدمه(، 1396گرامی، سیدمحمد هادی)

 دانشگاه امام صادق.
 ، تهران، انتشارات سمت.تاریخ حمدانیان و فاطمیان(، 1390معزی، مریم)

رضا ایمانی، ، ترجمه: علیی امامتمی و مسئلههای اسلافرقه(1396ناشی اکبر، عبدالله بن محمد)
 تهران، انتشارات دانشگاه ادیان و مذاهب.

ارات علمی و ، ترجمه: محمدجواد مشکور، تهران، انتشفرق الشیعة(، 1400نوبختی، حسن بن موسی)
 فرهنگی.

 . تهران، طرح نو.نگاریشناسی و تاریخفلسفه تاریخ، روش(، 1375نوذری، حسینعلی)
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، ترجمه: محمدحسین ساکت، تهران، اثبات الامامه)درجات فضیلت(( 1391وری، احمدابن ابراهیم )نیشاب
 نگاه معاصر.
رجمه: فریدون ت، حمیدالدین کرمانی، تفکر اسماعیلی در دوره الحاکم بامرالله (1379واکر،پل.ای)

 ای، تهران، فرزان روز.بدره
و توجیه  مسیر تشکیل دولت فاطمی قاضی نعماندولت) در  بین انقلاب و (1387همدانی، سمیه)

 ای، تهران، فرزان روز.، ترجمه: فریدون بدرهمشروعیت حکومت فاطمیان(

 
 


